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Abstract
Lucia celebrations on the 13th of December in the shape we now know them were in-
troduced to Norway in the middle of the 20th century, from Sweden. This article

explores how the introduction, dissemination and eventual traditionalization of Lucia K€Y wor c.is .

celebrations as customary and common started. In 1978, the Norwegian tradition  ° trad_ltlon

archive Norsk etnologisk gransking sent out a questionnaire asking if and how people ~ ® Christmas
e St Lucia

were doing Lucia processions. The article investigates the answers to this questionnaire
and connects them to newspaper articles up to the same year. Together, this gives insight
into the reluctance and confusion, but also the resourcefulness and enthusiasm of the
general public when a tradition is not yet established. The data show that in 1978, cer-
tain elements to the celebrations that we now take for granted were not yet fixed. For
instance, the date and timing of the Lucia processions varied. Other elements, such as

® questionnaires

the white dresses and the candles, were present from the start.

A innfere en ny tradisjon

Jula har lenge vert var sterste arshoytid,
og er en omfattende festperiode som
involverer bade det offentlige og det pri-
vate rom, det religiose og det sekulare,
kjernefamilien og utvida familie sa vel
som organisasjonslivet (Hodne 1996:11).
Vi pynter til jul, vi baker til jul, vi spiser
og drikker, inviterer og besgker, leker og
danser, gir og far jul i flere uker. Ett av
punktene pé juleprogrammet har blitt & gé
i eller veere tilskuer til et luciaopptog. Det
ma kunne regnes som en etablert tradisjon
i Norge i dag (Undheim 2019), i den for-
stand at luciafeiringen er et kulturelement
som har vert tradert over tid, variert og
blitt en vane for mange. Feiringa faller inn

i det mylderet av tradisjoner som til sam-
men utgjor forjulstida. Slik har det imid-
lertid ikke vert serlig lenge, og denne
artikkelen tar for seg hvordan folk forholdt
seg til luciafeiring da det var en ganske ny
tradisjon, 1 drene fram mot 1978.
Tradisjon er en stadig pagaende prosess
(Selberg 2002:13). Kulturelementer tra-
deres, de overfores mellom mennesker,
over tid, gjennom rom, og i og mellom
ulike sosiale miljg — tradisjon er en kom-
munikativ transaksjon (Klepp 1980).
Gamle tradisjoner legges vekk av kollek-
tivet nar de ikke lenger er meningsfulle i
kulturen, og nye tradisjoner kommer til.
Det er imidlertid ikke s& alt for ofte at
folklorister har vert i stand til & bredt
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dokumentere innferingen av en praksis i
det den skjer. Nar de har gjort det — slik for
eksempel Ceri Houlbrook gjer i sin bok
om kjerlighetsldser — bekrefter det ofte
tradisjonsforskningens teori om at nye tra-
disjoner ma bygge pa eldre tradisjoner,
eller pa andre mater vaere noe man kan
kjenne seg igjen i, for a sl& gjennom, sl an
i kulturen (Cushing 1965:269; Houlbrook
2021:103). Fra nyere forskning pa hallo-
weens ankomst til Skandinavia vet vi ogsa
blant annet at nye tradisjoner kan mete
motstand nér de oppfattes a true det som
oppfattes som eldre (eller bare «bedre»)
tradisjoner (se e.g. Ohrvik 2006; Amelien
et al 2013:35; Skott 2017:107).

Hvordan gér det egentlig til nar nye tra-
disjoner innfores? Ved & gé sa detaljert til
verks som mulig skal jeg i denne artik-
kelen undersegke en praksisendring, eller
snarere en praksisinnfering. Poenget er a
vise fram den innledende forvirringen,
kreativiteten og motstanden som oppsto da
en ny tradisjon ble utprevd og innfert i
arene fram til 1978. Jeg tar utgangspunkt i
et helt konkret eksempel, den gradvise
utbredelsen av luciafeiring med opptog
som allmenn praksis i Norge, en tradisjo-
naliseringsprosess, som ser ut til & ha
funnet sted i1 de forste tidrene etter andre
verdenskrig. Problemstillingen er altsa
empiringr tradisjonsanalytisk: Hvordan
ble denne nye tradisjonen innfert? Hvor-
dan ble den oversatt og overfort fra andre
kontekster? Hvordan gjorde man dette
nye, hvem organiserte og hvem deltok? Et
beslekta spersmal ville selvfolgelig veert
hvorfor man velger & innfere visse nye tra-
disjoner, i dette tilfellet luciaopptog og
ikke andre. Det, og mange andre sporsmal
— blant annet detaljer i utviklinga etter
1978 — ma pa grunn av kildematerialets
kvaliteter vente til en annen studie.
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Materialet

Kilden som forst og fremst star under
lupen er materialet i skuff 7, prosjekt 126 i
Norsk etnologisk gransking (NEG)s arkiv.
Dette er det nermeste vi kan komme en
samtidsdokumentasjon av luciafeiringens
ankomst til Norge. [ desember 1978 sendte
nemlig arkivet ut ei sakalt sperreliste, en
sperreundersekelse sendt per post til arki-
vets mange kontakter i hele Norge, med
temaet «Lucia-opptog». For & kunne
undersgke og skildre innferinga av lucia-
feiringa, er denne helt uovertruffen, forst
og fremst pd grunn av tidspunktet den ble
sendt ut. Mange kulturhistoriske under-
sokelser av denne typen har vert gjort nar
en praksis har vart pa hayden av sin popu-
laritet, eller kanskje helst nar en tradisjon
har vert oppfatta & vaere pd hell. Sperre-
liste nummer 126 ble sendt ut nér prak-
sisen med & ga Lucia nettopp hadde
kommet. For & foregripe diskusjonen i
denne artikkelen litt: Det rader i 1978 full
forvirring og uenighet om mange av de
mest grunnleggende elementene i det vi i
dag tenker péa som & feire Lucia.

1978 var ikke forste gang NEG stilte
sporsmél om julas mange tradisjoner.
Dokumentasjonsarkivet ble oppretta i
1946, og allerede i 1950 sendte de ut ei
sporreliste om juletre, julehalm og jule-
nissen. Da ble det forst og fremst spurt om
tidligere tiders praksiser: « Vet man om det
i eldre tid har vert holdt fropreken jule-
morgen?» (NEG nr. 67), eller «Var det
serlig juleolet som skulle vare sterkt?»
(NEG nr. 35). Gradvis gikk man over til &
ogsé sperre om samtidas skikk og bruk, og
i desember 1978 sendte davaerende arkivar
Anne Swang (Moestue) altsa ut sperrelista
om «Lucia-opptogy», en tradisjon som pa
det tidspunktet ikke var fast etablert i
Norge.



Morsk etnologisk gransking Desember 1978

Emne nr. 126

Lucia-opptog

1. Er det kjent at det i bygda er huslydar som privat hagtidar Lucia-dagen (| 3. desember) med

€l 1:l|‘|plnl;'.'

2. Wir pd dagen har dei i tilfelle detie opploget?

3. Kven er i tilfelle med i opptoget?

4. Er dei da kledd & ein saerleg médite, ber dei lys, kransar eller anna, syng dei og kva syng dei i
= fall?

5, Er det kjent at foreningar i1 bygda har hait slike opptog pd mete eller est?

6. Kva for lag er 1 tilfelle dette?

7. War hende dette forste gongen, og kva for ¢i forening var det som forste gongen hadde ent
slikt programinnslag?

B. Har dei i tilfelle slikt opptog for eller etter jul?

'R Har :Bq,'l |:||;r||.|l Fil L|.:i |La|:|' 1::1“ wlikl uppﬂns p.’l \:il:_iuh,'lml".':d'?

10. Korleis er opploget? Vi vil giemne vite kor mange som er med, kva for oppgiver (“reller™)

dei har i opptoget, om dei er kledd pd ein serleg mite, om dei ber lys eller anna, om dei syng

SVAR

Figur 1: NEGs sparsmal til sine kontakter i
1978, og ett av svarene som kom inn, NEG
24788.

og keva dei i tilfelle Sy

De forste fire spersmalene i sperrelista
dreier seg om private feiringer, mens de
neste dreier seg om mer offentlige tilstel-
ninger, slike markeringer som organiseres
av foreninger og lag. Det kom inn 78 svar,
fra nesten hele Norge. Av disse var det
minst 30 som svarte negativt — at de ikke
kjente til luciaopptog der de bodde. Fra

More og Romsdal svarer en meddeler slik:
«Underskrivne har kontakta ein del per-
sonar med spersmal om dei har kjennskap
til Lucia-opptog i var kommune. Ingen av
desse har slik kunnskap. Ut i fra dette
reknar vi med at slike opptog ikkje finst i
var kommune, men absolutt sikker er vi
likevel ikkje.» (NEG 24789).!:2

1. Alle NEG-sitatene er (utdrag fra) svar pa sperreliste 126. Tallene er numre meddelerne har fatt i arkivet.
Sitatene er transkribert fra handskrift eller skrivemaskintekst og gjengitt ordrett.

2. 11978 var det fremdeles slik at NEGs medarbeidere rundt om i landet svarte pa vegne av bygda eller
omgangskretsen sin (Grenstad 2013:198). Noen steder var det ansatte i kommunen, slik som kultur-
styret, som svarte etter & ha gjort undersekelser lokalt.
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inkomne negative og positive svar,

Figur 2: NEGs oversikt over
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Swang 1979:5.

Det er gjennomgéende i svarene at
luciafeiring oppfattes som relativt nytt.
NEG 24774 fra Aust-Agder skriver: «Vi er
for langt pa landet — opptoga har ikkje
rokke opp til oss.» Hen skriver videre at
nede i n@rmeste by «ser eg av avisene at
dei hegtidary, og formidler med det et inn-
trykk av at luciaopptog uunngéelig er pa
vei, idet nyheten sprer seg fra sentrum til
periferi.

I arkivets oppsummering av svarene
som kom inn (Swang 1979), kartfesta de
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bade positive og negative svar (figur 2).
Det er klart at de fleste positive svarene
kom fra Ostlandet, og at langt de fleste
luciamarkeringene ble organisert av lag og
foreninger, ikke som individuelle opptog i
private hjem.

Svarene pa sperrelista gir et bredt bilde
av luciafeiring i Norge pa det tidspunktet
de ble skrevet, i de sosiale miljoene og pa
de stedene meddelerne befant seg.
Sperrelister av denne typen er ikke repre-
sentative undersegkelser (Swang 1979:6).



Det er for eksempel grunn til & anta at
meddelerne sosiogkonomisk og utdann-
ingsmessig skiller seg fra befolkningen
som helhet. Line Forre Gronstad omtaler i
2013 meddelerne som «eldre, skrivefore
kvinner» (198). Likevel er det bade geo-
grafisk, sosiokulturell og aldersmessig
variasjon i materialet, som er verdifullt nar
man underseker tradisjonspraksis og tradi-
sjonsspredning. Som kvalitative data er
sporrelistesvarene ogsa gode som kilder til
holdninger hos meddelerne (Kjus og
Grenstad 2014:384; Jansen 2018:55).

Som supplement til NEG-svarene har
jeg brukt sek i Nasjonalbibliotekets digita-
liserte aviser, tidsskrifter og beker fram til
1978.% Jeg har lett etter nar og hvor lucia-
feiring ferst blir nevnt i norskspraklige
utgivelser, og hvordan slike blir omtalt
fram til da sperrelista ble sendt ut.
Seketermene har vert ulike varianter av
lucia, lusia, lossi og lussi, satt sammen
med termer som blant annet natt, feiring,
markering, opptog og karing. Mediene er
en viktig akter i tradering av bade gamle
og nye tradisjonspraksiser. Lokalavisene i
Norge rapporterer ofte og gjerne om lokale
tilstelninger. Bade de og de nasjonale
mediene kan bade spre og til en viss grad
selvstendig skape tradisjoner. Taushet i
mediematerialet har sin egen infor-
masjonsverdi blant annet i den forstand at
det forteller om néar luciafeiring ikke
(ennd) var aktuelt for avisene a skrive om
(Herlitz 2007:22).

Brukt sammen med sperrelistemate-
rialet gir mediematerialet kontekst til og
mulighet for korrigeringer av det bildet
NEG-svarene gir oss — og vice versa. [ til-
fellet luciaopptog er det klart at de to
materialtypene er samstemte om praksis

pa bakkeplan. Man skal likevel vaere klar
over at det er noen stemmer som forblir
usynlige bade i NEG-sporrelista og i
mediematerialet som er tilgjengelig for
oss. Blant annet glimrer minoriteter med
sitt fraveer (se ogsa Klein 2003, Jansen
2018:51). De barna og ungdommene som
deltok i luciaopptog som skildres i mate-
rialet er ogsa stort sett stemmelese i denne
omgang.

Luciafeiring i Norge i dag

Denne artikkelen skal ikke handle om
dagens luciafeiring, men om hva som
skjedde pa veien dit. Det er uansett ikke
gjort veldig mye forskning pé dagens
luciafeiring. Et unntak er religionshistori-
keren Sissel Undheim, som gjorde felt-
arbeid i norske skoler og barnehager for fa
ar siden. Hun konkluderte med at luciafei-
ringa i dag er en «sammensatt tradisjon»,
der lite vekt legges pa religion og mer pa
«en feiring av barn, fremtid og lys i den
mearkeste tideny» (Undheim 2019:193). Det
ligger utenfor denne artikkelens mal a
kartlegge dagens tradisjon, men dagen ser
ut til & feires med forholdsvis fast koreo-
grafi. Ikke alle feirer lucia, men de fleste i
Norge vet hva som skal til for a feire lucia.
Det arrangeres luciakonserter og andre
arrangementer, men serlig er det barne-
hager og smaéskolen som feirer med
opptog (Hodne 1996:33; Undheim 2019).
Det gjores vanligvis pa selve helgendagen
den 13. desember, men hvis datoen faller i
ei helg kan feiringa flyttes til dagene
umiddelbart for eller etter. Da kles sma
barn ut i hvite klaer, gis lys i hendene, og
glitter 1 haret og rundt livet. De gér i et lite
opptog mens de synger, som regel spesi-
fikt sangen som pa norsk har fatt navnet

3. Spesifikt, det som var tilgjengelig 1 september 2023. Nasjonalbibliotekets digitalisering av hele den
norske dokumentarven er ambisieos og omfattende, men er etter all sannsynlighet ikke fullstendig kom-

plett.
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Sankta Lucia, en napolitansk folketone
forst oversatt til italiensk, sa med ny tekst
via svensk til norsk. Det hender de syn-
gende, hvitkledde barna beseker et eldre-
senter eller sykehjem i nabolaget, eller de
gar 1 prosesjon gjennom skolen eller bar-
nehagens ulike avdelinger. Foreldre er
gjerne involvert, for eksempel ved at de
inviteres pa en ‘lussefrokost’ med ‘lusse-
katter’.

Luciaopptog er altsd i dag ifelge Und-
heim (2019) en tradisjon som herer til pa
en fast dato, oftest involverer barn, og
gjerne gjores 1 formelle opplaringsinstitu-
sjoners regi. Tradisjonen har visse faste
kostymer, en fast sang og et spesifikt bak-
verk. I 1978 var nesten ingen av disse ele-
mentene helt pé plass. I det felgende skal
denne artikkelen ga gjennom hva vi kan
leere fra svarene pd NEGs sporreliste om
de enkelte elementene i det som etter hvert
ble en godt etablert norsk tradisjon. Pa
hvilken dag plasserte man luciafeiringa?
Hvem organiserte den, og hvor? Sist, men
ikke minst: hva gjorde man pa Lucia i
1978? Men forst, en omvei innom hvor det
ser ut til at luciafeiringa var kommet fra.

Hvor kom Lucia fra?

I den grad NEGs meddelere i 1978 sier
noe om hvor luciaopptoga har kommet fra,
peker de gjerne pa medias pavirkning. Om
de ikke selv kjenner til tradisjonen i sitt
lokalmilje, s& forteller de at de kjenner til
fenomenet fra radio og aviser. Enkelte
meddelere har dessuten konkrete fortel-
linger om Avem som innfoerte tradisjonen
lokalt hos dem. De fa gangene svarene
beskriver feiring i private hjem, knyttes
det gjerne til svenske innvandrere. Fra
Vest-Agder forteller NEG 24837 at
skikken «brukes av en del private, bl.
annet svenske innflyttere», og NEG 24776
skriver at «En kjenner til en familie hvor
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husmoren er svensk, som feirer Lucia-
dagen med opptog». Tilsvarende har en
meddeler fra Oppland lagt ved avisklipp
fra desember 1978 pa Fagernes, der det
rapporteres om luciafeiring 1 klasse 6A,
initiert av ei jente som «tidligere har bodd
i Sverige» (NEG 25053, avisa Valdres).

Det er ikke overraskende at svenske
tradisjoner vant innpass i Norge pa nitten-
hundretallet. Allerede i mellomkrigstida,
men serlig i1 tidrene etter krigen, var
svensk popularkultur viktige inspirasjons-
kilder (Tolgensbakk 2014:41). Mange
norsker hadde ogsa tilbragt tid i Sverige i
lopet av krigsdrene. I materialet fra sporre-
liste 126 kan vi finne et helt konkret
eksempel pa dette. Fra Hedmark forteller
NEG 24764: «Presten Sophus Norborg
matte under krigen remme til Sverige, og
der opplevde han Lucia-opptog. 1 1945
vart han prest i Tynset, og han hadde
Lucia-tilstelning nokre fa gonger.» Dette
svaret fra Tynset er interessant ogsa fordi
det er et av de svarene som skildrer
hvordan tradisjonen med luciafeiring kan
ha kommet til en og samme bygd fra flere
initiativtakere. 1 tillegg til flyktning-
presten nevner meddeleren en lokal laerer
som innferte luciafeiring i et kristent
barnelag, og en organist som innferte det i
adventmeter i Bondekvinnelaget.

De forste gangene norske aviser
omtaler luciafeiring, ser det ut til at det
oftest er som rapporter fra Sverige. Et
eksempel er Moss Avis 13. desember 1933:
«I svenske byer og bygder karer de Lucia-
brud til den 13de desember. Hun skal ved
sitt ytre og andre charmerende egenskaper
representere det beste og vakreste hos
svensk kvinnelig ungdom.»

I etterkrigsarene kan det i noen tilfeller
nesten virke som om norske medier
presser pd for & fa Lucia innfert i hjem-
landet. Sarpsborgavisa Sarpen brakte 23.



Enestaende oppslutning om Lucia-valget
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desember 1950 en reportasje fra Dalsland
der ingressen lod «Qstfoldinger pa Lucia-
fest 1 Dalsland — heytidelig og stemnings-
full juleinnledning i nabolandet. Vakker
skikk som merkelig nok ikke har fatt inn-
pass i Norge.»

Det ble etter krigen stadig vanligere at
norske aviser publiserte fotografier av
«érets Lucia-prinsesse i Sverige», blant
annet ble bildet av henne satt pa forsida av
avisa Glamdalen 14. desember 1960. Ikke
mange arene etter var det nettopp denne
avisa som arrangerte karing av en
Glamdals-Lucia. Hun fikk i oppdrag & lede
et luciaopptog gjennom Kongsvinger,
dekka av nasjonal TV.

Noe tilsvarende finner vi i Stavanger,
der Morgenavisen Stavangeren fra 1955
var involvert i & velge ut arets Lucia:
Leserne skulle sende inn bilder av jenter,
syv av disse ble publisert for at leserne
skulle stemme over den utvalgte — de
andre jentene ble da hennes «terner»
(Bendiksen 2002). Feiringa tok ferst etter
dette fart i andre institusjoner. Stavanger-
tradisjonen omtales i NEGs materiale fra
1978, av en meddeler som bodde der pé
slutten av sekstitallet:

Der ble Luciadagen, 13. des. (eller neer-
meste sendag?) feiret med luciaopptog
til Domkirken. Altsd gjennom gatene
forst. I kirken var det konsert. Lucia ble
offentlig karet (omtrent som en misse-
konkurranse). Etter hvert ble det tatt
hensyn til at hun kunne synge. [...]
Dette arrangementet var til inntekt for
et godt formal. S& vidt jeg kan huske
var det ogsé luciafester i barnehager og
andre institusjoner. Lucia skulle helst
ha langt, lyst har og vere vakker. [...]
(NEG 24897).

Det vil fore for langt i denne artikkelen &
gd inn pé detaljene i den svenske Lucias
opphav. Etnologen Lena Kattstrom Hook
har skrevet ei lett tilgjengelig, men
grundig bok om temaet, og peker pa de
mangfoldige inspirasjonskildene som
blanda seg sammen pa atten- og nitten-
hundretallet (se f.eks. Knuts 2007:22-28).
Hoo6k skriver om tradisjonen at «Plockar
man isdr den i sina bestandsdelar sa finner
man bland annat ett italiensk helgon,
medeltida karnevaler, en napolitansk bat-
song, brudtérnor ock pepparkakor» (Hook
2016:7).
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Figur 3: Glamdalen 11.

desember 1965.

«Enestdende oppslutning

om Lucia-valget»

11



12

Den moderne svenske luciafeiringa
kom til da en vestsvensk herregardsskikk*
med lyskledd frokost pa senga den 13.
desember ble presentert som ledd i
Nordiska Museet og Skansens framvis-
ning av svensk bygdekultur (Alfredson
1995:217). Det skjedde i 1892, som en del
av juleprogrammet pd andre juledag og
helgene i januar (HO66k 2016:39, 60).
Lucia tok sa neste skritt ut i svensk offent-
lighet da Stockholms Dagblad 1 1927
arrangerte et offentlig luciatog i byens
gater, pa kvelden den 13. desember. Fra
1928 ble utvelgelsen av en Lucia organi-
sert som en avstemning (H66k 2016:42).
Den vestsvenske tradisjonen med hoyti-
delig luciafrokost kan med Stockholms
skjennhetsparade kanskje sies a ha tatt et
skritt nermere eldre folkelige formum-
mings- (utklednings og maskerings) tradi-
sjoner. Forst og fremst ma det karakteri-
seres som et helt nytt pafunn lgst bygget
pa etablerte tradisjoner fra mange kanter.
Uansett var det fra Stockholms gater at
Lucia vandret videre. Ho6k beskriver
hvordan svenske husmorblader fra tjue-
tallet publiserte beskrivelser av hvordan
en luciafeiring i hjemmet kunne gé til,
men at dette som allment utbredt praksis
ikke slo gjennom for i etterkrigstida. Snart
overtok ogsa barnehager og sméskolen
husmorens rolle her (Ho0k 2016:45).
Siden sekstitallet har SVT sendt heytidelig
«Luciamorgon», et program norske seere
nok ogsa har fatt med seg. Det ser videre
ut til at nér tradisjonen spredde seg fra
Sverige til Norge var det ikke hele tradi-
sjonskomplekset som ble overfort, ikke
bredden i den svenske tradisjonen med
lokale variasjoner, og heller ikke 1 serlig

grad den private feiringen. Det som ble
overfort og oversatt var ett element, de
mer eller mindre offentlige opptoga.
Oppsummert kan NEGs sperreliste gi
oss konkrete eksempler pa hvordan lucia-
feiring har blitt innfert i Norge. Noen
ganger var det svenske innvandrere som
hadde veert vant til tradisjonen hjemmefra
som tok den med seg. De kunne feire
privat, eller ogsa engasjere seg for & spre
den i lokalt organisasjonsliv. Andre ganger
var det norske med erfaring fra Sverige
som tok tradisjonen med seg tilbake. Sist,
men ikke minst kan bade sperrelista og et
sok 1 NBs digitaliserte aviser fortelle om
mediehusene som tradisjonsentreprenorer.
I alle fall avisene, som lokale institusjoner,
har vert padrivere for offentlige lucia-
opptog, luciakaringer og andre luciaarran-
gementer. Uansett hvem som har tatt ini-
tiativ til luciafeiringer i Norge, er det klart
at materialet, og meddelerne i 1978-spor-
relista selv, peker pa at tradisjonen har
kommet til oss estfra, fra Sverige.

Nir er lucia?

Da NEG sendte ut si sporreliste tok arkivet
for gitt at private luciamarkeringer fant
sted pa «Luciadagen 13. desember» (figur
1, sporsmél 1). Nar det gjaldt de neste
sporsmélene, om foreningers arrange-
menter, var det ikke selvsagt: spersmal 8
sper om opptog ble arrangert for eller etter
jul. Blant svarene er den tidligste datoen et
luciaopptog som opptrddde den 30.
november, da det ble invitert til julesvem-
ming pd Romsas bad, og man lokket med
at bade julenissen og Lucia skulle komme
(figur 4).

4. Som etnologen Bjern Sverre Hol Haugen har vist, var en svert liknende tradisjon levende ogsé rett over
pé norsk side av grensa pé slutten av 1800-tallet (2020:19). Hans undersekelse av to tradisjonsoppteg-
nelser fra Soler er en god paminnelse om at grenseomradene mellom Norge og Sverige i mangt utgjor

et felles kulturomrade.

Ida Tolgensbakk



JULESV@MMING.

Ta turen til Romsis bad Sg¢ndag 3-12-78.

Vi starter opp kl.

14.00 med salg av julegaver, kaffe

og kaker utenfor badet i 2. etg.

Kl. 17.00 har Romsds svgmmerne oppvisning m/bl.a. stup,
komisk stup, dykkere, kelnersvgmming, stafett, Lucia

og julenissen kommer.

Utlodding som trekkes samme dag.

VELKOMMEN :

Mange av meddelerne gir vage svar. De
tidfester ikke de lokale luciaopptoga neer-
mere enn til for eksempel «ei vekes tid for
jul» (NEG 24775). Blant de som er mer
presise, er det mange som tidfester opp-
toget til omkring luciadagen, for eksempel
den sendagen som er narmest (se f.eks.
Hordaland, NEG 24818: Aust-Agder,
NEG 24772). Det er imidlertid store
avvik. Ganske mange forteller at luciaopp-
toget har vert innslag i forbindelse med
arrangementer slik som julegrantenning i
borettslag (Oslo, NEG 24759) eller i sam-
menheng med lansering av lokale kjop-
menns juleutstilling (QDstfold, NEG
24756). Disse svarene plasserer luciaopp-
toget forholdsvis tidlig i adventstida, selv
om det er grunn til & tro at det enna ikke

Barn kr. 10.00 m/pose.

Voksne kr. 7.00.

24759

var fast at disse arrangementene ble holdt
forste helga i advent.’

Noen av meddelerne rapporterer at de
har sett luciaopptog som innslag i familie-
gudstjenesten (Vest-Agder, NEG 24766),
og plasserer dem dermed i kirka julaften
ettermiddag. Nar det fortelles om skole-
arrangementer er det da gjerne snakk om
at det er noe av det siste man gjor felles for
juleferien. Fra Buskerud forteller NEG
24765 at ved deres skole har 5. klasse hatt
ansvar for a lage luciaopptog siden 1975:

Farste opptog er Luciadagen, 13. des.
ca. kl. 8.30 om morgenen. Opptrinnet
blir gjentatt en morgen senere, slik at
alle klassene ved skolen far sett det.
Luciaopptoget blir ogsa gjentatt pa en

5. Neringslivets julegateapninger og forjulsarrangementer, ofte i samarbeid med kommunen og frivillige
organisasjoner, er et felt det sa vidt jeg vet er skrevet lite om. Med digitaliseringen av norske aviser
apner det seg na muligheter for interessante studier av utviklingen av en viktig side ved moderne norsk

julefeiring.

Inn i vart marke hus

Figur 4. NEG 24759 la i
sitt svar til arkivet ved
utklipp fra lokalavisas
reportasje, samt invita-
sjonen til julesvemminga.
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for-juls-fest, som foreldrerdadet ved
skolen arrangerer siste sendag for jul,
da ca. kl. 16.

I brevet fra NEG ble det spesifikt spurt om
meddelerne kjente til at luciaopptog hadde
veert arrangert i forbindelse med juletre-
fest. Det var det mange som svarte bekref-
tende pa. Men her blir véar datofesting av
Lucia anno 1978 vanskelig; juletrefester
kan ha vert arrangert pa mange tids-
punkter gjennom advents- og juletida.
Noen ganger tidfester meddelerne juletre-
festene. NEG 24824 fra Ser-Trendelag
forteller om en slik fest som fast var lagt til
fjerde dag jul. Andre ganger er det ingen
opplysning. Vi méa ga ut fra at de seinest
har veert arrangert i januar, med tjuende
dag jul som mulig siste grense.

Kort fortalt, i 1978 var ikke luciafei-
ringer fast plassert pa sin egen dato.
Opptog kunne finne sted fra 30. november
til langt ut i januar. Noen ganger har lucia-
opptoget sitt eget opplegg, andre ganger
plasseres Lucia som et innslag i andre tra-
disjoner: adventsmeater, julegrantenninger
og annet. Nye drshoytider mé innpasses i
det allerede eksisterende systemet av hoy-
tider og markeringer, av arets gang. Jule-
tradisjoner som innfores ma finne sin plass
i det starre komplekset som jula utgjer. I
1978 ser det ut til at man fremdeles var litt
usikker pd om Lucia skulle holdes atskilt,
eller om hun kunne vaere del av andre jule-
tradisjoner og dermed fleksibelt plasseres
en eller annen gang i lepet av den halv-
annen maned lange juletida.

I ei bok fra 2017 om halloween i
Sverige skriver Agneta Lilja og Fredrik
Skott at siden denne heytida faller nert de
svenske skolenes hestferie har det vaert en
tendens til & flytte feiringa til ferien:
«Ibland har sédkert praktiska skil avgjort,
men lika ofta har det ratt okunskap om nar

Ida Tolgensbakk

halloween egentlig ska firasy (Lilja og
Skott 2017:16). Lilja og Skott antyder at
usikkerheten rundt ikke bare hvordan, men
til og med ndr denne nye skikken skal
feires er med pd dpne for kritikk, for
trenger man egentlig en fest om man ikke
engang vet nar den er? Lucia burde
kanskje vare ei enklere hoytid & tidfeste
for nye utevere, siden helgenen Lucias
dodsdag er den 13. desember. Det ser
likevel ikke slik ut i materialet — kanskje
fordi den katolske helgendagsskikken ikke
var et aktuelt erfaringsgrunnlag for den
norske (og svenske) protestantiske — eller
ikke-religiose — konteksten. Swang slar
fast om Lucia at «det er ikke som helgen
hun feires i Norge» (1979:21).

Hvor har man luciaopptog, og hvem
organiserer det?

Lucia kom inn i det svenske kirkerommet
forst pa seksti- og settitallet (Bringeus
1998, Hook 2016:47). Det er dermed
pafallende at luciaopptog nevnes som inn-
slag 1 bade statskirkelige og frikirkelige
gudstjenester i tiarene fram til 1978 i
NEG-materialet (se f.eks. Aust-Agder
NEG 24773, Rogaland NEG 24896). 1
materialet fra 1978 finner vi en mengde
ulike arrangerer av luciaopptog. Flere er
religiose. Frelsesarmeen, misjonslag, kon-
firmanter og sendagsskolen nevnes, men
ogsa idrettsforeninger, korps, husmorlag,
og ulike veldedige organisasjoner (for en
diskusjon av det religiose eller ikke-reli-
giose ved Lucia, se Undheim 2009:179).
Omkring halvparten av svarene nevner
skoler som arrangerer og/eller arenaer
(Swang 1979:8). Arrangementene er
offentlige eller semioffentlige. Fra
Oppland fortelles det om luciaopptog
under jentespeidernes adventsmete (NEG
24978), fra Akershus om arrangement i
regi av idrettsforeninger og Rede Kors



Figur 5. Her er luciaopp-
toget hoytidelig innslag i
annet arrangement: jule-
trefest i Holst musikalsk
barnehage, 13. desember
1967. Foto: Rastad /
DEXTRA Photo, CC-BY-SA.

(NEG 24836). I Hordaland har jentespei-
derne laget luciaopptog pé et lokalt
sykehus (NEG 24818), og i Telemark er
det en yrkesskole som har stelt til luciafest
(NEG 24839). Sanitetsforeninger, Lions
og husmorlag gér igjen i flere svar.

Det kan se ut til at det er to hovedvari-
anter av luciaopptog i 1978. For det forste
er det en variant der ei gruppe steller til
med luciafestivitas for egen del, som et
innslag i juleforberedelser, juleavslutning
eller julefest. Det er noen ganger organi-
sert som en egen luciafeiring, men like
ofte som det Swang kaller et «festinnslagy
i et annet arrangement (1979:22). For det
andre er det en del luciaopptog som arran-
geres som underholdning for andre. Eldre
og syke er typiske mottakere av lys, sang,
kaffe og kaker. I denne siste varianten glir
luciaopptoget fint inn 1 de mange juleskik-
kene som dreier seg om & gi til de som har

mindre, om veldedighet og om a vaere snill
(Tolgensbakk 2017:136). I denne variant-
sekken kan man kanskje ogsé putte de mer
eller mindre kommersielle luciaopptoga
arrangert av aviser og handelsstanden, nar
de promoteres som veldedighetsarrange-
menter og samler inn penger til gode
formal. Det forste eksempelet jeg har
funnet pa at avisene rapporterer om norske
luciafeiringer, er fra avisa Tromse. Under
den vesle notisoverskriften «Frelses-
tempelet» star det at «Onsdag aften blir
det en spesiell festaften 1 Frelsestempelet,
idet det for forste gang i Tromse skal opp-
fores Lusiaopptog. Korpset og Hjemfor-
bundet arr. Til inntekt for trengende til jul.
Hjemforbunds-se@strene og strengemu-
sikken deltar» (Tromse 1949).

Der dagens luciafeiring har blitt tett
knytta til barnehager og skoler er dette
altsa ikke like entydig i materialet vi har

Inn i vart marke hus
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tilgjengelig fra 1978. Men skolene er ogsa
med. Fra Akershus svarer formann i en
kulturnemnd at hos dem er «det s vidt jeg
har kunnet bringe i erfaring bare skolene
som har feiret lutsia dagen», og hen har
derfor bedt en larer om & svare pa sporre-
lista. Leareren skriver: «Siden 13. des-
ember 1968 (skolens forste ar) har Brate
ungdomsskole laget Lucia-opptog hvert ar
(bortsett fra noen fa ganger nar 13. des. har
falt i helgen eller pd en manedslovdag).
Det er skolens dramagruppe som stér for
arrangementet»y (NEG 24812).

Dette svaret fra en ungdomsskolelarer
er ett av de som jeg mener peker framover
mot det som har blitt den moderne norske
luciatradisjonen. De avis- eller kommunalt
organiserte luciakdringene har nok for det
meste forsvunnet i Norge. De er pa hell
selv blant svenskene som oppfant dem.
Serlig skjennhetskonkurranseaspektet har
blitt gammeldags (H66k 2016:45). 1 1978
var det uansett fremdeles mange ulike
akterer, og mange ulike scener for Lucia.

Hva gjer man nar man feirer lucia?
Tidspunktet var altsé varierende, aktorene
og scenen likesd. Men om vi tar en titt pa
innholdet 1 luciatradisjonen slik den rap-
porteres i 1978, begynner vi & skimte en
mer enhetlig praksis. Det passer & ga til-
bake til ungdomsskolelereren fra Akers-
hus:

Tradisjonelt er en pike i 9 kl. Lucia,
som teiner har vi brukt enten drama-
gruppas egne medlemmer, eller piker i
7 kl. Na sist, 13. des. 1978, var samt-
lige piker i 7 kl. (40 stk) terner. Alle er
likt kledd. 2 hvite lakener sydd
sammen, glitter-ranker rundt livet og i
haret, hvitt lys med lilla serviett rundt.

Lucia har i tillegg elektrisk krone. Som
sang brukes de 3 versene av «Natten ar
mork och tung». Som musikk har vi
brukt forskjellige instrumenter, bl.a.
floyte og trompet.

Gjennomforingen:

Opptoget gar 1. time pa skoledagen
gjennom ungdomsskolen og barne-
skolen. Et par ganger har vi ogsa gatt
pa aldershjemmet. Om kvelden er det
tradisjonelt stor fest pa skolen, med
familie, elever, lerere, og Lucia-
opptoget innleder alltid programmet
der i samfunnshuset (NEG 24812).

Innholdet i feiringa er altsa et dramatisk
opptrinn i form av en prosesjon gjennom
skolen. Alle i prosesjonen er likt kledd, i
hvite egenproduserte drakter med glitter-
band rundt livet og i haret. Alle har lys i
hendene, hovedpersonen Lucia har i til-
legg en lyssatt krone. De synger. Nér det
gjelder klesdrakten er NEG 126-medde-
lerne samstemte. Fra Hordaland beskrives
drakten som «Kvite, lange kjolar, lys i
handa, krans rundt hovudet som er laga av
papp og folie» (NEG 24818), fra Ostfold
kommer «Lucia med hvit kjole eller laken
og krone. De andre med laken og stea-
rinlys med krans av selvpapir. Glitter i
haret og rundt livety (NEG 25131). Det
skal altsa vere hvitt, og det skal vare
glitter.

Det er barn og unge som nevnes som
akterene 1 luciaopptog (Swang 1979:9),
men nesten alltid pa de voksnes initiativ,
og alltid med voksnes veiledning.
Kjennsfordelingen — nar den nevnes — er
at det er ei jente som er Lucia, og ofte er
ogsa koret hennes, eller de andre i prose-
sjonen, jenter.® De kalles gjerne «terner».

6. Lucias kjonn — og utseende — har de seinere drene blitt gjenstand for het debatt i Sverige, men til dels
ogsa i Norge. I sporrelista fra 1978 og i mediematerialet fra perioden er det ingen slik problematisering.

Ida Tolgensbakk



Noen ganger nevnes gutter, som hos vest-
foldsmeddeleren som skriver at «Alle gut-
tene er «stjernegutter». [...] Guttene har
hvite, store, selvlagde «kremmerhusy»-
hatter pyntet med gullstjerner, og berer en
stor, selvlaget «gullstjerne» pa en stang i
handen» (NEG 24814). Stjernegutter
kjenner vi fra andre skandinaviske juletra-
disjoner, for eksempel i tradisjonen med
staffansangere pa andre eller trettende dag
jul (Hook 2016:19; Swang 1979:13),” og i
stjerneguttopptog som tidligere var knyttet
til katedralskolene, men som na holdes
levende kun i Grimstad (Ohrvik 2007:
587).

Nér det gjelder hva luciaopptoga sang i
1978, kan det vaere noe mer vanskelig &
bruke NEG-materialet som datagrunnlag.
I mange tilfeller omtaler ikke meddelerne
sangen som noe annet enn «luciasangeny.
Det er vanskelig & vite om det nedven-
digvis er den som i dag ser ut til & vare
mest utbredt — den norske oversettelsen av
Arvid Roséns svenske tekst «Natten gér
tunga fjat». En meddeler fra Aust-Agder
skriver at luciaopptoget har framfort et
rollespill, for de synger «Lucia sangeny,
med teksten «HOgt pa en himmel bla, stré-
lande klare/tindrer de stjerner sma, kunne
vi bare/ Stige fra jordens gru, rene i sinn
og hu, med sancta Lucia» (NEG 24772).
Ogsa blant annet fra Hedmark oppgis en
annen luciasang (NEG 24813), med inn-
ledningsstrofen «St. Lucia, ver du var
stierne / led oss og la ditt lys mot merket
verne».

Et annet element vi far lite opplys-
ninger om i sperrelistesvarene, er serve-
ring under luciafeiringa. Lussekatten, saf-
ransbollen som kan virke & vare fast inn-

slag 1 2023, ble ikke spurt om fra arkivets
side, og er bare sporadisk til stede i mate-
rialet. Ett av unntakene er en laerer og mor
fra Mere og Romsdal som skriver at hun
har veert opptatt av & ta vare pa tradisjoner
med barna sine:

Ein dag for 13. des. gér vi i skogen og
finn tyttebaerlyng til kransar til ungane,
og vi bakar «lussikatter» av bolledeig. |
skumringen 13. des. har vi s& hygga oss
med vare to «Luciabarn» i kvite
skjorter med raude silkeband om livet,
lys i handa og krans av tyttebaerlyng pa
hovudet, kaffe og «Lussikatter» (NEG
24798).

Alt tyder pa at tradisjonsoverferingen her
har gétt via (svensk) media eller popular-
litteraturen. Framgangsmaten er nesten
identisk (helt ned i detaljene med tyttebeer-
lyngen) som det forslaget Vera Molland
har i sin bok til husmedre. Molland var en
av de mest innflytelsesrike norske forfat-
terne av populere utgivelser om haytider.
Hennes bok Helg og hoytid i hjemmet ble
forst publisert i 1959 og har blitt gjenutgitt
flere ganger — seinest i 1997. Mollands
bok inneholder ogsé en svensk oppskrift
pa lussekatter (Molland 1959:37). Andre
som nevner lussekatter i NEG-materialet
er laerere, ofte de som selv har innfort tra-
disjonen pa sin skole eller i klassen sin.
Som Haugen skriver i sin artikkel om tid-
lige juletrefester® er leerere sterke aktorer i
innforingen av nye skikker (Haugen
2023), og nar det gjelder luciaopptog har
leererne hatt flere ‘oppskrifter’ a ty til som
inspirasjon, bade i populer og pedagogisk
litteratur.’

7. Disse kunne — som mange eldre folkelige juleopptog — vaere ganske voldsomme fester. Ho0k nevner
gymnasiaster i 1773 som holdt leven ved hjelp av en skrikende gris til klokka fire om morgenen

(2016:20).
8. Se Hol Haugen i dette nummeret.
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Oppsummert er det i 1978-materialet
uklart om lussekattene har vert fast inn-
slag, og det har variert hvilke sanger man
har sunget. Luciafeiringas fellespunkt i de
tidlige arene av tradisjonen var forst og
fremst en hvitkledd, lysbarende og syn-
gende prosesjon bestdende av barn og
unge.

Motstand, tradisjonsforvirring og for-
virrende tradisjon

I innledningen til denne artikkelen nevnte
jeg at luciafeiring ble mett med en viss
motstand. P4 de foregdende sidene har jeg
vist fram luciainnferingens variasjons-
bredde og muligens tillep til forvirring,
men mest sitert de mer entusiastiske delta-
kerne i den nye tradisjonen. Flere av sva-
rene er atskillig mer avmalte i karakteris-
tikken av det nye. En meddeler fra
Buskerud forteller for eksempel kortfattet
at «Jeg har sett det bare en gang og da
synes jeg at det var noe tamt» (NEG
24767). En meddeler fra Sogn og Fjordane
forteller at juleheytida gar stille for seg i
bygda, og kan ikke huske noen som har
nevnt Luciadagen. Hen fortsetter: «Ein mé
og hugse pa at Fjerland ligg heilt isolert,
utan noko samband med omverda. Det kan
ogsa vera ein fyremun, etter som ein ser
det» (NEG 24785). Underteksten ser ut til
a vaere at det definitivt er en fordel & bo
avsides til nar nymotens fjas er pa vei.

I mediematerialet er det lite som tyder
pa en offentlig (eller for den saks skyld
kirkelig) debatt rundt luciafeiringer slik vi
har sett i nyere tid rundt for eksempel hal-
loween eller karneval. I svarene til NEG er
folk nekterne og forseker & vere hjelp-
somme overfor arkivmedarbeiderne som
spor, men likevel skinner en mild mot-
stand gjennom.

Svenske forskere har studert innferinga
av flere nyere skikker, blant annet har
Gillis Herlitz skrevet om morsdag og hal-
loween (2007), og Lilja har sammenliknet
valentinsdagen og halloween (1998). I
Norge har blant annet Ane Ohrvik under-
sokt halloween (2006). Disse arsheytidene
ble mott med motstand da de var pa vei
inn. Lilja skriver at svar pa sperrelister
sendt ut fra Insitutet for sprak och folk-
minnen viste en grunnleggende mistro til
halloween — selv, eller kanskje sarlig, nar
respondentene hadde begrenset kunnskap
om skikken. Respondentene mente hallo-
ween var bade «onddig och olamplig»
siden den var en usvensk, kommersiell,
ubehagelig skikk som representerte en
trussel mot allehelgensfeiringa (Lilja
2017:22). Nesten samme argumentasjons-
rekke har blitt fort mot halloween i Norge
(Amelien, Ohrvik og Tangeland 2013:23).
Seerlig den pastatte trusselen halloween-
feiringa har representert mot andre tradi-
sjoner er viktig & legge merke til. En av de
vanligste bekymringene nar en ny skikk
kommer inn, er at det skal fortrenge eller
odelegge for en annen, eldre skikk. I
Norge har man gjerne ytt motstand mot
halloweenfeiring med begrunnelsen at
man heller ensker seg julebukker pa dera
(e.g. Akernes og Nilsen, Bergens Tidende
2016), det tilsvarende i Sverige har veert at
man er redd halloween fortrenger pdskkd-
ringar (Skott 2017:107). I motsetning til
halloween (Lilja 2017:45) har det imid-
lertid ikke veert noen form for moralpa-
nikk rundt luciafeiring. Til det har kanskje
feiringa veert for mild og snill, den har
verken hatt alt for mye kommers knytta til
seg eller for mye religiose overtoner. Ikke
minst har det ikke vert oppfatta som at
den fortrenger noen eldre tradisjoner.

9. Undheim viser i sin studie til leereplanen for kristendomsfaget, som fra L97 inkluderte at barna skulle
leere om Sankta Lucia og Sankt Nikolaus (2019:186).
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Unntaket er meddeleren fra Grimstad, som
spesifikt forklarer den manglende lokale
luciafeiringa med tilstedevaerelsen av en
eldre tradisjon: «Lucia-feiringen herom-
kring har aldri vakt serlig interesse idet
den faller i skyggen av «Stjerneguttene»
en saregen eldgammel lokal skikk som
kan ha sitt utspring i Lucia-feiringen og
som jeg tillater meg & omtale narmere i
separat besvarelse» (NEG 24773). Likevel
kan det nok virke som om det er medde-
leren selv som har manglende interesse for
luciaopptoga, ikke egentlig lokalmiljoet —
hen nevner nemlig ogsa i forbifarten at et
par foreninger har innfert luciafeiring og
holdt skikken ved like siden siste verdens-
krig.

I sperrelistesvarene fra 1978 nevnes
lussi fem ganger, alle fra meddelere som
har lite eller ingen informasjon om lucia-
feiring 1 sitt miljo — i ett tilfelle fordi med-
deleren mener det er en ny, svensk skikk
som i «samband med julefeiringa» er i
ferd med «a kome inn i barnehagar o.1.»,
men som meddeleren har lite interesse av
a fortelle om (NEG 24898). Lussi ber
likevel nevnes her fordi dette vettet er
svert synlig i mediematerialet fra
Nasjonalbiblioteket i perioden. Béde i
avisartikler, pedagogisk litteratur og i
populerlitteratur (som Mollands) fra etter-
krigstida forteller man om eldre lussifore-
stillinger nar man skal fortelle om luciafei-
ring. Lussi er kort sagt med nar
Luciafeiringa skal forklares eller rettfer-
diggjeres.

Her skal nok vi folkeminneforskere
sjol ta en del av ansvaret (Ronstrom
2010:16). Vi har veert med pa a skape en
litt forvirrende idé om at de to skikkelsene
Lucia og Lussi star i direkte forbindelse
med hverandre. [ virkeligheten er det

svert lite belegg for at det finnes noen
sammenheng mellom de to tradisjonene
annet enn svert langt tilbake i tid, og
utover datoen og navnet. Vi har tradisjons-
oppskrifter om en overnaturlig asgardsrei-
aktig lussiferd, og noen fa oppskrifter om
Lussi som enkeltvette og som utklednings-
skikk (Eike 2007:67). I disse er Lussi en
merk og skremmende kvinnelig skikkelse
som kommer pa det som oppfattes som
arets lengste natt. Ingen oppskrifter er
funnet andre steder enn Rogaland,
Telemark og Vest-Agder (Eike 1980:
265)."° Det var svert fa steder i Norge man
hadde levende tradisjon om lussi pa 1900-
tallet, og det er usannsynlig at de to skik-
kene har kunnet pavirke hverandre. I den
grad lussitradisjonen har pévirka lucia-
tradisjonen er det via forskerne og popu-
leerlitteraturen, og den har forst og fremst
bidratt til & skape et forvirrende, men
kanskje ogsa befriende vagt, bilde av
hvem Lucia ‘er’.

Nar noe nytt tradisjonaliseres

Selve det & velge ut noe nytt som ‘tradisjo-
nelt” er en politisk eller i alle fall aktiv
handling. Kultur er i kontinuerlig endring,
og handlinger kan bare gjores i niet
(Smith 1982:127). Men kollektivet kan
velge ut noe til den markerte, oppheyde,
og samtidig selvfolgeliggjorte posisjonen
det er & veare tradisjon (Korom 2000:87;
Noyes 2009). Denne artikkelen har foku-
sert pa det som har latt seg lese av mate-
rialet fra 1978 og de forutgaende tiarene,
den tida da det som etter hvert ble en opp-
hoyd selvfolgelighet, var pd vei. Artik-
kelen har bare kunnet overflatisk skissere
de viktigste elementene. Det materialet
som har veert tilgjengelig for meg har ikke
gjort det mulig & for eksempel undersoke

10. Det skal likevel ikke utelukkes at med prosjekter som SAMLA, som jobber for en samlet digital infra-
struktur for materiale fra flere norske tradisjonsarkiver, vil fritekstsek gi nye innsikter i lussitradisjonen.
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lokal variasjon i noen sarlig grad, eller
stille oppfelgingsspersmal til de tradi-
sjonsentreprengrene som er synlige i
materialet. Jeg mener likevel det har hatt
verdi & undersegke et samtidsmateriale for-
tifem ar seinere.

Materialet i skuff 7 forteller historier
om mye kreativitet, litt motstand og litt
forvirring. For hvordan feirer man egentlig
helt nye tradisjoner, nar de dukker opp?
Noen gar foran, og hvis det oppleves som
positivt tar andre etter. Man lerer av hver-
andre, ved a se hva andre gjor. Man lerer
av massemediene, av radio og TV, aviser
og beker. Sperrelistesvarene i skuff 7 for-
teller oss hvordan nyinnferte tradisjoner
ofte bruker litt tid pa & spre seg, og at de
oftest ikke kommer som noen ferdig
‘pakke’. Folk bruker sunn fornuft og tid-
ligere erfaringer, plukker og mikser og
former om tradisjonene til noe som kan
passe dem. Det samme kan nok sies om de
fleste av juletradisjonene vare. I ettertid
kan de se ut til at de som var skeptiske til
den nye tradisjonen tapte: I dag blir ikke
luciaopptog oppfattet som noen nymotens
eller innvandra tradisjon. Det er kanskje
ikke den aller viktigste tradisjonen pa pro-
grammet, men det er en forholdsvis selv-
folgelig del av den lange julefeiringa.

Etter hvert ble den nye tradisjonen med
luciafeiringer mindre forvirrende. Den ble
mer standardisert og enhetlig, den fant en
fastere form. Tradisjonaliseringsprosessen
har gjort at luciaopptog og luciafeiringer
har gétt fra & vaere nye og fremmede til &
vere gamle og kjente praksiser. Hjulpet av
innvandrere, hjemvendte norske, lokal-
aviser, media mer generelt — og nerheten
til nabolandet, har luciafeiring blitt ferdig
innfert. Det tok bare litt tid.

I dag virker det selvsagt i Norge at St.
Lucia er én, spesifikk dag. Den har fatt
sine faste arenaer, og scenografien og ko-
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stymene har blitt likere hverandre. Det
betyr ikke at tradisjonen har stivna eller
stoppa opp — men det har blitt mer kon-
sensus om hva tradisjonen er. Jeg har ikke
kunnet gé i dybden i utviklingen som har
foregatt i perioden etter 1978. Jeg kan bare
anta at det har dreid seg om videre trade-
ring og variering, fra innledende forvirring
til stabilisering og allmenngjering. Jeg vil
la NEG 24796 avslutte artikkelen med sitt
svar pa sporrelista:

Om det er kjent at det er huslydar som
privat hegtidar Luciadagen med
opptog? Nei, ikkje det eg veit, og ikkje
det eg har sport heller, sa her blir det
ikkje stort pa papiret. Men eg minnes at
da eg var smaglunt var det enkelte (fa)
gamlinga som song ei salma péd dagen,
og til dels leste litt av postillen i anled-
ning dagen. Natta til 13 des. kaldtes
hos oss for Lussi-langenatt. S& De for-
stér det har ikkje hendt nokka her dess-
angaende, men slik som folket no lat
seg «modernisere» har eg god tru pa at
Lucia-fest vil komme pa moten her hos
oss og. Eg har hert at det er gjengst i
sverge, og da Svensk, av mange, er
blidd eit brukbart forbilled har eg tru
om at skikken kjem til & bli tatt i bruk
her og.

Og nettopp slik gikk det.
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