din 1/2018

V1 har hamnats Profeten!
Kognitionsvetenskaplig religions-
forskning 1 analys av reaktioner pa

Muhammedkarikatyrer

Av Jonas Svensson

Foreliggande artikel antar vad forfattaren ser som en utmaning
framford av Hakan Rydving 1 hans kritik av kognitionsvetenskap-
lig religionsforskning, formulerad i en artikel publicerad 2008.
Har hdvdar Rydving, med hanvisning till konkreta exempel, att
for att analysera vissa fenomen i religionernas virld har
kognitionsvetenskaplig religionsforskning begrédnsat vérde. Ett
av de exempel han ger ar “olika muslimska reaktioner pa teck-
ningarna av profeten Muhammed i den danska tidningen Jyl-
landsposten [forfattarens dvers.]”. Foreliggande artikel tar sidana
reaktioner som utgangspunkt for ett resonemang om heliga
varden, hdngivna aktorer och identitetsfusion. Detta dr begrepp
som pd senare tid varit i fokus for empirisk forskning om ménsk-
lig social kognition. Argumentet &r att kognitionsvetenskalig
religionsforskning &r relevant for religionsvetenskap 1 stort, och
en viktig del av en storre, samvetenskaplig uppgift att pa olika
nivaer av analys behandla manskliga kulturyttringar i historia och
nutid.

NYCKELORD: kognitionsvetenskaplig religionsforskning, heliga varden,
hiangivna aktorer, identitetsfusion, Muhammedkarikatyrer
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INLEDNING

Nyligen angav en kollega som ett av Hdkan Rydvings stora bidrag till
religionsvetenskapen att han ”formulerat den grymmaste och mest be-
undransvérda sdgningen av kognitionsforskningen: *den har kommit
fram till att religiosa ménniskor har en hjarna: WOW, det hade jag
INGEN ANING OM!!!””.

Hékan Rydvings artikel ”A Western Folk Category of Mind”
publicerad 1 Temenos 2008, vol 44 ar dock inte en sdgning (Rydving
2008). Det dr en i flera avseenden rimlig kritik av kognitionsvetenskap-
lig religionsforskning vid mitten av 00-talet, &ven om den ocksa rymmer
en del missforstand.! Jag kommer hir dock inte att gé i polemik. Istdllet
ska jag fokusera det kombinerat positiva och negativa omddme som av-
slutar artikeln, och anta vad jag ser som en direkt utmaning.

Rydving skriver att framtiden formodligen kommer att visa att
kognitionsvetenskaplig religionsforskning varken var sa epokgdrande
som vissa av dess foretradare menade, eller s oanviandbar som be-
lackarna hdavdade. De &r som forflutit sedan artikeln publicerades har,
skulle jag séiga, givit honom ritt. Kognitionsvetenskaplig religionsforsk-
ning har inte ersatt andra inriktningar inom religionsvetenskap, utan is-
tillet kommit att bli en mer och mer etablerad del av den teoretiska
palett som anvinds av religionsvetare for att forsta och forklara olika
fenomen som korrekt eller ej, ofta placeras under paraplybegreppet
religion (Bulbulia 2013; Taves 2010).

Icke desto mindre menar Rydving att det finns grénser for
anvandbarheten hos kognitionsvetenskaplig religionsforskning. Han
skriver:

Anta att vi forsokte analysera, till exempel, olika muslimska reaktioner pa
teckningarna av profeten Muhammed i den danska tidningen Jyllands-
posten (sic!) [hdr foljer sedan ytterligare fyra exempel pd konkreta
foreteelser som han bendmner “dmnen som de flesta forskare inom icke-

For en kritisk genomgang av artikeln, se Sorensen 2008. Jag delar religionsvetaren Jes-
per Serensens kritiska synpunkter, dven om jag ar lite mindre bendgen dn honom att
spekulera i Rydvings bakomliggande intentioner.
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teologisk religionsvetenskap skulle finna hogst legitima™] I tillimpningen
skulle man troligtvis finna att kognitionsvetenskaplig religionsforskning
skulle vara till liten, eller ingen hjilp” (90)

De omréden dér kognitionsvetenkaplig religionsforskning skulle kunna
visa sig anvédndbar ror frdgor om “’religionens’ ursprung” och
”jamforande analys av delar av 'religiosa forestéllningar’ véarlden dver”
(90).

Podngen, om jag tolkar Rydving ritt, &r att kognitionsvetenskaplig
religionsforskning mdjligen kan besvara fragor av generell art, men att
den kommer till korta vid analys av unika fenomen i historia och nutid.
Citatet anknyter till traditionell distinktion mellan idiografisk och no-
motetisk vetenskap, mellan humaniora som det prototypiska for det
forra, och naturvetenskap for det senare. Min utgangspunkt 1 det som
foljer ar att denna distinktion, och den bodelning som den implicerar,
inte dr sdrskilt fruktbar. Dessutom ser jag pa kognitionsvetenskap
generellt, och kognitionsvetenskaplig religionsforskning specifikt, inte
som hemmahoérande 1 en nomotetisk tradition, utan snarare som en
brygga mellan denna tradition och den idiografiska. Det tvirvetenskap-
liga amnet kognitionsvetenskap tar sig nimligen an ndgot som uttryck-
ligen ignoreras i tidigare nomotetiskt orienterade studier av ménsklig
beteende, dominerade av behaviorismen. Det &r dock samma “nigot”
som 1 idiografiska studier istéllet hanteras pa ett ofta oproblematiserat
satt: det ménskliga sinnet i vid mening, inkluderande psykologiska
processer som med (svensk) folk-psykologisk terminologi bendmns
med ord som tdnkande, intuitioner, kanslor, motiv, intentioner et cetera.

Jag kommer hér att argumentera mot Rydving, och for att en analys
av olika muslimska reaktioner pA Muhammedkarikatyrer har en hel del
att hdmta frdn modeller av hur ménskligt tinkande i1 vid mening
fungerar. De modeller jag kommer att exemplifiera med ar fran relativt
nypublicerad forskning och hypotesbyggande. Det bor hallas i minnet.
Det dr inte alls sdkert att Hikan Rydvings uppfattning om begrins-
ningarna hos kognitionsvetenskaplig religionsforskning skulle omfatta
dessa modeller, om kritiken hade formulerats idag.
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BAKGRUND

Nar Rydving skrev sin artikel var det med hiandelseforloppet efter Jyl-
lands-Postens publicering av en uppsittning teckningar av Muhammed
2005 i farskt minne.? Det var dock varken forsta eller sista gdngen som
icke-muslimska framstéllningar av Profeten i ord och bild vickte
reaktioner bland muslimer vérlden 6ver. Drygt 15 ar tidigare hade en
dromsekvens hos en av protagonisterna i Salman Rushides roman
Satansverserna foranlett en officiell iransk stimpling av forfattaren som
avfilling.> Aret efter den danska karikatyrkrisen, 2006, var det dags
igen, nédr information om den svenske konstndren Lars Vilks teckning
av Muhammed som rondellhund, och publiceringen av densamma 1 tid-
ningen Nerikes Allehanda, spreds dver virlden.* Ar 2012 lades filmen
”The innocence of Muslims”, en forespeglad trailer for en ldngre film
om Muhammeds liv, upp pa YouTube, och foranledde véldsamma
protester (Allen & Isakjee 2015). Den franska skdamttidningen Charlie
Hebdo aterpublicerade 2006 teckningarna i Jyllands-Posten, men till-
handaholl sjdlv ocksa senare egna bidrag till traditionen av tecknad
Muhammedsatir. Den 7 januari 2015 attackerades Charlie Hebdos
redaktion i Paris av tva bevdpnade min som skot ihjél 12 av tidningens
medarbetare, enligt uppgift under det att de ropade Vi har himnats
Profeten”.

Det sistndmnda &r kanske det allra mest uppméarksammade fallet av
en extrem form av reaktion pd Muhammedkarikatyrer. Vald eller
planerat vald forekommer dock i samtliga fall (se nedan). Men vélds-
handlingar (genomforda eller planerade) utgor endast en brakdel av
reaktionerna. Majoriteten av dem som reagerade genom handling gjorde
det pd andra sdtt: genom demonstrationer (utan valdsinslag), genom att
skriva insdndare och skicka mail, genom att uppvakta makthavare,
genom kopbojkotter et cetera. Men till kategorin “reaktioner pa
Muhammedkarikatyrer” bor ocksa foras sddana som till skillnad frén

For en detaljerad genomgang av hiandelseforloppet, se Klausen 2009.
For en svensk islamologisk bearbetning av Satansverserna, se Bergenhorn 2006.

For den mest heltickande genomgéangen av hédndelser knutna till Vilks konstverk
Profeten Muhammed som rondellhund, se Orrenius 2016.
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exemplen ovan inte dr direkt observerbara: kinslor, tankar, sinnesstdm-
ningar, forestéllningar och andra mentala processer hos enskilda (mus-
limer).’ Nér jag nu gar vidare med en analys av olika reaktioner ar det
i denna dnda jag borjar.

UPPLEVELSER AV KRANKTHET OCH HELIGA VARDENS SOCIALA FUNKTION
Det forefaller uppenbart att information om att Muhammed smaédats 1
text och bild leder till forandrade sinnestillstind hos ménga troende
muslimer. Dessa sinnestillstdnd kan variera och verbaliseras i termer av
exempelvis ilska, avsmak, upplevelser av fornedring, obehag och sorg.
Enligt en undersokning av Catinét Research bland muslimer i Danmark
genomford i mars 2006 uppgav 81 procent att de upplevde sig krankta
av Jyllands-Postens publicering. 49 procent var “mycket krankta”, 32
procent “nagot krankta”.® Nagon direkt motsvarande undersokning av
den internationella responsen saknas. Men varen 2006 genomforde
PEW Research Centre en enkdtundersokning i flera ldnder dar de
frigade ménniskor om de “sympatiserade” med de som upplevde sig
krénkta av teckningarna. Fragan formulerades pa detta sétt for att kunna
mojliggora jamforelser over lands- och religionsgranser. Resultatet
bland muslimska respondenter (savél i Europa/USA som i ldnder med
muslimsk befolkningsmajoritet) var talande. Andelen som uttryckte
sympati strickte sig fran 61 procent (muslimer i Tyskland) till 99
procent (muslimer i Jordanien).”

Hur kan man da analysera dessa reaktioner, i form av fordndrade
sinnestillstdnd (med en sammanfattande term “krénkthet”)? Ett sitt ar

Har kan en liten brasklapp ldggas till. Reaktionerna kan inte alla direkt kopplas till in-
dividuella moten med upplevt kridnkande representationer i ord eller bild. Det finns in-
dikationer pa att en overvéldigande majoritet av de muslimer som reagerade pa
Jyllands-Postens publicering gjorde det grundat pa sekundér information om att de
publicerats, alltsé inte som en direkt respons pa teckningarna som sadana (Klausen
2009:125). Det dr inte orimligt att tinka sig att detsamma géller dven for de andra
fallen.

¢ Catinét Research 2006. Ugebrevet A4, 10. 2006-03-13.
7 http://www.pewglobal.org/files/pdf/253.pdf. Besokt 2017-01-02.
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naturligtvis att prata med muslimer som séger sig vara kriankta och fraga
dem varfor. Det har ocksd gjorts och svaren har varierat. Vissa siger sig
vara upprorda over att profeten dverhuvudtaget har avbildats, och hin-
visar till ett avbildningsforbud i islamisk rattstradition. Andra hévdar
att problemet inte s mycket ar avbildningen, utan det sétt pa vilket den
gjorts, det vill sidga att Profeten framstillts i dalig dager, och det fores-
tillda bakomliggande syftet. Det finns en hel del som pekar pa att den
senare tolkningen av de egna reaktionerna ar vanligare.®

Det finns inga skél att ifrigasétta muslimers rapporterade upplevelser
av krankning. Saddana upplevelser dr ocksa forstaeliga mot en bakgrund
av en ldng inom-muslimsk tradition av vérdnad for Profeten, och hans
centrala roll i savél lara som fromhetsliv som kan tecknas med hjélp av
idéhistoriska analyser (Khalidi 2009; Safi 2009; Svensson 2015). Kon-
tentan av en sddan analys blir att for majoriteten av troende muslimer,
1 historia och nutid, & Muhammed “helig” i betydelsen upphdjd, avskild
och inte minst skyddsvird (Evans 2003).

Diér kan ocksa en analys av reaktioner pA Muhammedkarikatyrer
gora stopp. Reaktionerna ar forstdeliga. Minniskor blir krénkta,
personligen, nir nagot de haller for heligt forlojligas eller dras i
smutsen. Det giller inte bara muslimer, utan alla manniskor. Om man
bara forstair Muhammeds betydelse for muslimer s& forstar man deras
reaktioner pa karikatyrerna. Men en analys kan ocksa ga vidare. Varfor
blir ménniskor krankta av dylika handlingar riktade mot det de finner
heligt? Vad innebér det att nadgot &r heligt och inte far forlojligas eller
dras i smutsen? Det gar naturligtvis att limna sadana fragor darhian, med
hinvisning till att ménniskors reaktion dr “sjélvklar” eller naturlig”

Det kan inte uteslutas att de som motiverade sin reaktion med hénvisning till upplevt
avbildningsforbud var érliga. Dock kan ett agerande motiverat utifrdn “vad shari‘a
sdger” inte ses som en generell forklaring pa reaktionerna. En anledning &r att nagot
generellt forbud mot att avbilda Profeten specifikt inte existerar i islamisk réttstradition
(dven om tolkningar i den riktningen gor det). Det finns muslimska, fromma avbild-
ningar av honom (se Gruber 2009). Det kan ocksa noteras att starka negativa reaktioner
pé karikatyrerna ocksa kom fran kulturella kontexter dér det finns en tradition av sadana
avbildningar (ndrmare bestdmt det shiitiska Iran). For en langre diskussion om fragan
om vilken betydelse ett uppfattat bildférbud hade i reaktionerna pa karikatyrerna i Jyl-
lands-Posten (liten), se Klausen 2009:131-146.
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och inte i behov av nadgon vidare analys. Det dr hdr manga som sysslar
med kognitionsvetenskaplig religionsforskning ldgger in en protest. For
att citera sprakvetaren George Lakoft:

Nérhelst en kognitionsvetare hor orden “Det ér ju sjdlvklart [just common
sense]” spetsar han [sic!] 6ronen och han vet att hér finns nigot att studera
i detalj och pa djupet — nagot som behover forstas. Ingenting ér sjalvklart.
Det sjdlvklara har en begreppslig struktur som vanligtvis 4r omedveten.
Det dr det som gor det “sjélvklart” (Lakoff 2002:4)

Alltsd, om nagot i méinniskors beteende framstir som sjalvklart for
nagon annan ar den forstaelse som uppkommer nagot som i sig behover
forklaras. Forstaelsen dr mojligt for att den observerade och den
observerande delar ndgot som médnniskor: ett intuitivt, i vissa fall
kulturbundet, i andra fall (da det kulturella avstdndet i tid och rum &r
stort) kanske allmanmanskligt, sitt att se pa varlden. Att ndrmare under-
soka vad detta delade bestar av, och hur det uppkommit, blir en del av
analysen av sddant som till synes enkelt kan forklaras med att det &r
”sjéalvklart”.

Det sjdlvklara i fallet med muslimska reaktioner pA Muhammed-
karikatyrer dr alltsd den mojligen allmdnménskliga benégenheten att
heliggora delar av omvérlden: personer, men ocksé andra objekt, platser,
tidpunkter och ideal och knutet till detta benidgenheten att reagera
emotionellt negativt pa upplevda attacker, fysiska eller verbala pa
“heliga varden”, vad dessa én ma vara: Muhammed, det egna fotbolls-
lagets emblem, nationens flagga, Justin Bieber, yttrandefriheten, Ord-
férande Mao, Jesus etc.

Under det senaste artiondet har bland andra antropologen Scott Atran
kommit att intressera sig for, och empiriskt undersdka, hur manniskor
uppréttar vad han (och andra) betecknar som “heliga vérden” och vilka
konsekvenser detta far for deras forestéllningsvérld, kénsloliv och hand-
lingar (Atran 2010; Atran & Axelrod 2008). Udden é&r, som 1 mycket
forskning inom kognitionsvetenskap, riktad mot forstielsen av ménnis-
kor som i grunden rationella aktdrer vars beteende kan forklaras med

164



din 1/2018

medvetna eller omedvetna kalkyler av potentiella materiella vinster och
kostnader. Heliga viarden (som kan vara allt frdn materiella objekt till
abstrakta idéer) dr dock referenspunkter i ménskligt tinkande och hand-
lande som éar frikopplade fran sddana kalkyler. De dr, for de som
anammar dem och agerar pd basis av dem, inte dversittningsbara till
materiellt virde. Tvértom, blotta tanken att sétta ett pris pa ett heligt
viarde provocerar (Atran & Axelrod 2008; Tetlock 2003).

Varfor skapar d& méanniskor heliga viarden? Standardforklaringen ar
socialfunktionalistisk. Heliga vdrden finns for att de stirker gruppers
sammanhallning. Detta ar en forklaring som, i vetenskapliga
sammanhang, gér tillbaka pa sociologen Emile Durkheim och som efter
honom utvecklats bland annat av sociologer och religionssociologer,
till exempel i diskuterats i relation till begreppet “civilreligion”(Bellah
& Hammond 1980). Att heliga virden har (eller &tminstone kan ha)
denna sociala funktion &r relativt oomtvistat och standard i sociologisk
analys (Righetti 2014). Men funktion &r inte detsamma som orsak, aven
om funktion och orsak kan vara relaterade, vilket ibland, men langt ifrén
alltid, dr en utgangspunkt i kognitionsvetenskaplig religionsforskning.
Den bakomliggande (ultimata) forklaringen till ett beteende star ofta att
finna i var arts evolutionéra historia, och den roll beteendet haft i att
gynna individers overlevnad, och ddrmed ocksd, som en konsekvens,
beteendets etablering och spridning i en population. En hypotes i linje
med detta sétt att resonera, kopplat till just frigan om heliggorande, har
jag fort fram i ett annat sammanhang (Lindenfors & Svensson 2017).
Har f6ljer en kort sammanfattning av argumenten.

Den ménskliga formégan till storskaligt samarbete dven med in-
divider som &r ”genetiska framlingar” brukar ofta framhévas som en av
var arts stora evolutionéra fordelar, men ocksa som en gata. Hur kan vi
sakra att alla de som ingdr i ett samarbete drar sitt strd till stacken? Hur
uppticker och undviker vi ”snyltare” som drar nytta av samarbetet, men
sjdlva inte bidrar till det? Det finns empirisk forskning som visar hur
minniskor, ndr vi avgor vilka nya bekantskaper vi bor knyta nédrmare
sociala band med, ofta foljer en princip om “lika barn leka bast”. Vi tyr
oss intuitivt till personer som vi, medvetet eller ej, upplever liknar oss
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sjalva. Framfor allt 1agger vi vikt vid likhet i viarderingar, preferenser
och forestillningar (Launay & Dunbar 2015). Problemet ar bara att
sadan likhet i vad kognitionsvetaren Peter Gardenfors bendmner ”inre
varldar” (Gardenfors 2000) inte dr observerbar. Vi maste forlita oss pa
mer eller mindre grova sekunddra signaler, till exempel utseende
(fenotypiska drag), sétt att kli eller smycka sig, ursprung och inte minst
sprak. Empirisk forskning pekar pa att styrkan i sddana signaler varierar.
Starkast tenderar de signaler vara som &r svérast att fejka, till exempel
dialekt (Cohen 2012; Greene 2013:50-53; Henrich & Henrich
2007:175-177). Det ar hiar som heliga viarden, och den emotionella
dimension som finns i minniskors sitt att forhdlla sig till dessa vérden,
kommer in.

Forskning kring emotioner har alltsedan Darwin (Darwin 2009
[1872]) pekat pé deras roll som sociala signaler eftersom de bade dr
latta att tyda da det sétt pa vilket de kommer till uttryck uppvisar stor
likhet bland méanniskor vérlden 6ver (Ekman & Friesen 1971), och, inte
minst, svéra att fejka (Shaver & Bulbulia 2016:105). En individs forhél-
lande till gemensamma heliga virden speglar sig 1 hur hen forhéller sig
till dessa i vardagen, i hens ofta ofrivilliga och med viljan svarkon-
trollerade kroppsprak och mimspel, och inte minst i hens reaktioner nér
det heliga krinks. Utan genuina kdnslor for det heliga ar det svart att
uppratthalla fasaden. Risken dr da att man med sina reaktioner, eller
snarare brist pd dem, avsldjar sitt utanforskap. En bendgenhet att
anamma (for en gemenskap) heliga vérden och investera kdanslomassigt
i dem har gynnat individers dverlevnad, eftersom det har gjort att de
identifierats som rimliga samarbetspartners (som lika 1 sitt ”inre”) av
andra med samma benédgenhet.’

Och varfor ér da detta relevant for en analys av muslimska reaktioner
pd Muhammedkarikatyrer? Jo, det forklarar deras uppenbart emotionella
dimension; att s manga reagerade kénsloméssigt ndr de mottog infor-

For emotionella responser som svarfejkade sociala signaler i linje med resonemanget
hir, se t.ex. McKeown, Sneddon & Curran 2015 och Winegard, Reynolds, Baumeister,
Winegard & Maner 2014. Framfor allt den senare for ett langre resonemang om sorg
som social signal som &r en direkt parallell till mitt resonemang om respekt for det
heliga som detsamma.
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mation om sadana karikatyrer. Reaktionen av krénkthet blir naturlig (for-
klarlig), och inte bara sjélvklar (forstielig). Det dr ockséd mojligt att gora
forutsigelser rorande 1 vilka ssmmanhang reaktionerna bor ha varit mest
omfattande och starkast, naimligen i ssmmanhang dar troende muslimer
upplever sig som en grupp i konflikt med andra grupper, och dir den
interna sammanhéallningen &r central, det vill sdga dér det ar viktigt att
veta vem som 4r att lita pa. Detta ar helt i linje med, och forenligt, med
analyser av reaktioner p4 Muhammedkarikatyrerna som noterar en kopp-
ling mellan sddana reaktioner och en upplevelse av en konflikt mellan
islam och vistvérlden, mellan ”oss” och ”dem”. Empirisk forskning har
ocksa visat en korrelation mellan individers upplevelser av att befinna
sig 1 en konfliktsituation och den betydelse som de personligen tillskriver
gemensamma heliga viarden (Sheikh, et al. 2012).

HANGIVNA AKTORER OCH KOSTSAM SIGNALERING
Medan manga muslimer uppenbarligen har upplevt sig krinkta nir de
mottagit information om att Muhammed avbildats pa ett fornedrande
satt har sadana upplevelser inte generellt resulterat i handlingar, det vill
sdga nagon form av uppoffring som respons. En person som modifierar
sitt beteende med utgangspunkt i ett heligt virde bendmner Atran en
“héngiven aktdr” (devoted actor). Hangivna aktorer &r till exempel be-
redda att “skydda heliga eller moraliskt viktiga virden genom
kostsamma uppoffringar och extrema handlingar, dven villiga att doda
och d6” (Atran & Ginges 2015:69). Atran (och medarbetare) reserverar
begreppet for personer som gar till ytterligheter 1 uppoffring nér utveck-
lar vad de benédmner som en “devoted actor model”. Det kan dock vara
en poang med att anvianda det lite bredare. Det centrala for en hdngiven
aktor dr att motiven dr, eller snarare av aktoren sjilv upplevs vara,
”deontologiska”. Det handlar inte om en kalkylering av kostnader och
vinster. Handlingen som utfors till forman for det heliga véardet upplevs
som ratt oavsett dess konsekvenser.

Forhallandet mellan heliga virden och hidngivna aktorer kan ut-
tryckas som att framtrddandet av hdngivna aktorer forutsitter heliga
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varden, men att de forra inte ar en nodvandig konsekvens av de senare.
Att en person delar heliga virden med andra i en gemenskap innebér
inte per automatik att hen kommer att axla rollen av hdngiven aktdr.
Saledes kan en analys av reaktioner p4 Muhammedkarikatyrer ocksa
berikas av att beakta teorier om vad som frimjar framvixten av
héngivna aktorer.

I linje med resonemanget i foregaende avsnitt kan en hangiven aktors
handlingar ses som former for social signalering. Genom att agera
deontologiskt i forhallande till heliga virden aviserar den enskilde sin
lojalitet med gruppen och sin palitlighet som samarbetspartner. Ju mer
kostsam uppoffringen ér (eller snarare uppfattas vara), desto starkare
signal utgér den. Begreppet “kostsam signalering”, och teorier som
knyts till detta, har fatt visst genomslag inom kognitionsvetenskaplig
religionsforskning. Begreppet har framst anvénts 1 analyser av religidsa
ritualer och ritualiserat beteende i vardagen. Empiriskt orienterade stu-
dier har bland annat kunnat visa hur religidsa grupper déar kostsam
signalering (i form av obligatoriska ritualer eller strikta levnadsregler)
har en framtrddande position ockséa uppvisar hog stabilitet Gver tid och
stark intern solidaritet (Sosis & Alcorta 2003; Sosis & Bressler 2003).
Teorier om kostsam signalering har ocksa anvénts for att forklara hur
religids prestige etableras och uppritthalls. Personer med religios
auktoritet, eller personer som aspirerar pa sadan, kan anvdnda kostsam
signalering for “trovirdighetsforstirkande uppvisningar” (credibility
enhancing displays) som stédrker deras prestige (Henrich 2009).

Viktigt att podngtera hér &r att individen inte behover uppfatta det
uppoffrande beteendet hen dgnar sig at som en social signal. Det kan
helt enkelt bara kdnnas rétt” att utfora vissa handlingar. Teorin om
kostsam signalering erbjuder dock en bakomliggande forklaring till
varfor det kdnns ratt. Manniskor dr 1 hog grad beroende av samarbete
med andra for sin Overlevnad. De individer som &dr emotionellt
motiverade att agera pa ett sitt som av andra tolkas som (drliga) signaler
pa samarbetsvilja kommer diarmed ocksé att ha 6verlevnadsméssiga
fordelar som Overstiger kostnaderna. Diarmed kan en emotionellt
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baserad bendgenhet till kostsam uppoffring for heliga varden etableras
och spridas.

Men teorin om kostsam signalering medger ocksd mojligheter till
medveten, for att inte sdga cynisk, manipulation. I befintliga analyser
av reaktioner pA Muhammedkarikatyrer dterfinns ocksa antaganden om
sadan. Vissa aktorer, sdrskilt de i makt- eller auktoritetspositioner, eller
de som aspirerar pa sadana, har kunnat utnyttja kriserna for egen politisk
vinning.'® Representanter for regimer och organisationer kunde med
officiella protester, alternativt utlysning av beloningar for dem som
straffade de skyldiga,!' skapa en offentlig persona som hingivna aktorer.
Tolkningen av dessa aktorers beteende, i linje med en “misstankens
hermeneutik™ blir d& att de de fakto inte agerar som hédngivna aktorer,
utan primart har den egna vinningen for 6gonen. Det ér en fullt mojlig
tolkning. Den &r dock svér, for att inte sdga omojlig, att leda 1 bevis.
Teorin om kostsam signalering dr dock relevant oavsett. Cynisk
manipulation av kostsam signalering fOrutsitter ndmligen samma
grundldggande mekanism hos mottagaren som “drliga” offer, och lyckas
endast i den man mottagaren inte ifrdgasitter den manipulerande
aktdren som just hdngiven.

Bidraget fran teorin om kostsam signalering till analysen av
reaktioner pA Muhammedkarikatyrer dr ocksa att den tillhandahaller
vissa forutsigelser nir det giller vem som ar mest bendgen att anamma
rollen av “hédngiven aktor”, forutsdgelser som kan provas mot empiri.
En forutségelse ér att personer vars sociala position vilar pa att andra
ser dem just som hingivna aktorer ocksa kommer att vara bland de som
ar mest bendgna att agera som sddana i skeenden som dessa. Detta
innebdr att personer i olika former av ledande stidllning inom gruppen
torde vara Overrepresenterade, liksom de som gor ansprak pa, eller fors-
varar, sina ledarpositioner. Man kan ocksd anta en viss Overre-

For ett exempel pa en sddan (missténkliggdrande) analys av reaktioner pa karikatyrerna
i Jyllands-Posten, se Ammitzbell & Vidino 2007.

For exempel pé officiella protester fran politiker, diplomater och religidsa ledare, och
dven utfésta beloningar, under den danska karikatyrkrisen, se Klausen:70-72, 92-97,
103, 110-111.
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presentation for personer som aspirerar pa inkludering och position i
den grupp som delar heliga virden (i detta fall respekt for Muhammed),
men vars inkludering och position inte ar sjdlvklar. Exempel skulle
kunna vara unga ménniskor (sérskilt unga mén) och konvertiter. Kon-
texten kan ockséd vara av betydelse. Social signalering bor vara mer
framtrddande i sammanhang préglade av social oro och osékerhet, dér
intern gruppsolidaritet dr central. Det dr i sadana kontexter som man
bor forvinta sig de tydligaste, och kanske ocksa i termer av handlingar
starkaste, reaktionerna pd Muhammedkarikatyrer.'?

Teorin om kostsam signalering ar grov i det att den omfattar en
mingd mojliga handlingar. I ett vardagligt sammanhang dr en sd enkel
reaktion som att i ord for andra avisera att man &r upprord en uppofiring.
Men denna reaktion dr som uppoffring betraktat minimal jamfort med
att delta 1 demonstrationer och i vissa extremfall ga till sddana ytter-
ligheter att man dodar andra, och kanske i sammanhanget offrar sitt eget
liv. Det sistnimnda forefaller dessutom svarforklarligt enbart utifran
kostsam signalering. P4 vilket sitt gynnar ett sdidant beteende individens
overlevnad? Det faktum att det dr en jimforelsevis mycket ovanlig
handling kraver ytterligare teoretisk bearbetning. Om handlingen enbart
vore en konsekvens av en allmidnminsklig bendgenhet till kostsam
signalering borde den vara langt vanligare. Men dven hdr har det
lanserats forklaringsmodeller av mer generellt slag.

OFFERVILJA, INSKRANKT ALTRUISM OCH IDENTITETSFUSION

I den 6vriga djurvirlden dr det relativt ovanligt att individer osjélvisk
offrar sig for andra. I de fall det forekommer har den sjélvuppoffrande
individen néra genetiskt sléktskap med den som hen offrar sig for. Fran
ett genperspektiv dr detta da egentligen inte ett osjdlvisk beteende. Dess
framvixt kan forklaras evolutiondrt med att den som offrar sig genom

Man kan hér notera att den 6vervéldigande majoriteten av fall med dodade och skadade
i samband med protester mot Muhammedkarikatyrerna i Jyllands-Posten intraftade i
Nigeria, ett land priglat av starka motséttningar mellan muslimer och kristna
(Klausen:107.)
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sin girning frimjar 6verlevnaden for (delar av) den egna genuppsitt-
ningen, inklusive den del som reglerar benégenheten att uppoffra sig
for néra slidktingar. Fenomenet brukar bendmnas sléktskapsselektion”
(kin-selection) (Dawkins 1976; Hamilton 1964)

Men minskligt altruistiskt beteende &r annorlunda. Offervilja kan
riktas &ven mot personer med vilka individen saknar genetiskt slaktskap.
Vi, atminstone manga av oss, har en bendgenhet att stricka ut en hand
och, mot en personlig kostnad for oss sjdlva, bidra till vélfarden hos
ménniskor vi inte kdnner, aldrig triffat och aldrig kommer att tréffa,
och det kdnns i manga fall bra att goéra det. Men altruistiskt beteende ar
oftast inte godtyckligt. En del forskare talar om en inskrénkt altruism”
(parochial altruism) (Choi & Bowles 2007) som innebér att vi, generellt
sett, &r mer bendgna till uppoftringar for personer som vi upplever som
”lika” oss sjdlva i ett eller annat avseende. En forklaring skulle kunna
vara att vi helt enkelt intuitivt, pa grund av upplevd likhet, misstar dessa
personer for att vara sléktingar. Flera forskare har noterat hur man i
sociala gemenskaper ofta anviander sig av ett sprakbruk som indikerar
ett “fiktivt sldktskap” (Qirko 2011), och hur detta starker kénslor av
gemenskap och bendgenhet till altruistiskt beteende inom gemenskapen.
Medlemmarna titulerar varandra bror”, ”’syster”, ”mor”, far” et cetera,
trots avsaknad av genetiskt slaktskap. Sarskilt vanligt dr detta i sma
grupper priaglade av nira och intensivt samarbete mellan medlemmarna
och starkt dmsesidigt beroende.

Jag dr inte helt dvertygad om att inskrénkt altruism bara &r missriktad
slaktaltruism. Skélen har antytts ovan, nairmare bestdmt den forskning
som indikerar att signaler som vi beaktar i kategorisering av ménniskor
1 ingrupp (vi) och utgrupp (dem) &r olika starka och kan dvertrumfa
varandra. De starkaste signalerna &r inte de som korrelerar mest med
slaktskap (fenotypiska drag) utan dels de som é&r svérfejkade, dels de
som speglar overlappningar i inre vérldar. Vi dr inte bara beredda att
gora uppoffringar for ndra sléktingar, utan ocksa for véra faktiska (och
potentiella) samarbetspartners. Detta forra kan forklaras med sléakt-
skapsselektion, det senare méaste forklaras med de fordelar som samar-
bete (vilket krdver uppoffringar) dven utanféor den omedelbara
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familjekretsen medfor for individen. Detta motséger dock inte en kopp-
ling mellan dem, ja kanske ett direkt orsakssamband. Altruism riktad
mot “’sjdlsfrander” kan ha utvecklats ur en tidigare sléktskapsaltruism,
och fatt en egen inriktning hos var art pa grund av dess positiva effekter
pé samarbete dven med genetiska framlingar.'® Detta dr ett vanligt sdtt
att resonera evolutionsteoretiskt nir det giller framvéxt av nya egen-
skaper hos en art (det vill siga som modifiering av redan existerande
egenskaper, en sd kallad excaptation). Ett samband mellan sldktskaps-
altruism och en vidare, om &n inskrinkt, altruism mot “’sjdlsfrander”
kan ha viss baring ocksa pa analysen av de mest extrema reaktionerna
pa Muhammedkarikatyrer.

Att offra sitt liv for en annan individ (eller grupp av individer) bor
ses som den yttersta formen av altruism. Det forekommer i 6vriga djur-
varlden, som ett naturligt beteende men dé enbart i former som kan for-
klaras utifrén just sléktskapsselektion. For ménniskor ér det annorlunda.
Har finner vi individer som &r beredda att offra livet dven for dem de
inte dr genetiskt beslidktade med, och till och med for heliga virden”.
Sa dven i vissa reaktioner pA Muhammedkarikatyrer. Attacken pa
Charlie Hebdos redaktion 2015 ar kanske det mest i0gonenfallande
exemplet, men det finns flera andra. Med anknytning till Jyllands-
Posten kan ndmnas bade attacken pa Kurt Westergaard 2010, da en
ensam man beviapnad med kniv och yxa brot sig in i tecknarens hem.
Aret diirpa avsljades en komplott med en planerad attack mot Jyllands-
Postens redaktion. Fyra gidrningsmidn domdes 2012 till langa fing-
elsestraff. 2010 genomfordes en mordbrand pé Lars Vilks hus i
Hoganés. Tva mén greps och domdes for brottet. 2009 reste amerikans-
kan Colleen R. Larose, 1 medierna dven kind som “Jihad Jane”, till Ir-
land for att sammanstrala med medkonspiratdrer for en attack mot den
svenska konstprofessorn. Aven det misslyckade sjilvmordsattentatet i
Stockholm julen 2010 motiverades i ett anonymt mail till bland andra

Ett sadant samarbete krdver dock en hel del andra avancerade kognitiva formagor
knutna till sociala relationer, som i sig har stora kostnader i termer av hjérnkapacitet,
vilket kan forklara varfor det formodligen utvecklats endast hos var art (Gamble,
Gowlett & Dunbar 2014).
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den svenska sdkerhetspolisen med hénvisning till Vilks rondellhund.
Slutligen kan ndmnas attentatet, formodligen med Vilks som maltavla,
1 Képenhamn 2015, da tva personer dodades. I samtliga fall tycks de
inblandade ha varit likgiltiga for konsekvenser for egen del.'

Det har handlat om enstaka individer eller mindre grupper av
sammansvurna. Innebér det att generella teorier ar utan relevans, och
att varje fall maste ges en separat och unik forklaring? Inte nodvéndigt-
vis, &tminstone om man ser hdndelserna i ljuset av resonemanget ovan.
Under de senaste aren har forskare lanserat en teori, som dven provats
empiriskt, om psykologiska processer som kan bidra med forklaringar
till varfor vissa hédngivna aktorer gar till ytterligheter.  Det
sammanfattande begreppet for dessa processer dr “’identitetsfusion”
(identity fusion) (Swann, et al. 2012). Begreppet avser att ticka in en
individuell upplevelse av den egna, personliga identiteten som
sammansmélt med identiteten hos den grupp individen tillhor; en
situation déa grédnserna mellan ”jag” och ”vi” suddas ut. En saddan upp-
levelse framkallas naturligt i relationer mellan individen och hens néra
familj eller slikt, och i mindre grupper praglade av intensivt och tétt
samarbete, grupper som tar sig familjelika drag. Denna "’lokala” (local)
identitetsfusion &r ocksa vanligt forekommande. Men identitetsfusionen
kan ocks4, i vissa sammanhang och hos vissa individer, ta sig “utokade”
(extended) former, da det vi” som individen upplever sig som en or-
ganisk del av utgors av ett storre kollektiv av ménniskor som hen aldrig
traffat, det som antropologen Benedict Andersson har bendmnt en
”forestdlld gemenskap” (Anderson 2006). Basen for den forestillda
gemenskapen kan till exempel vara sprék, forestdllningar om ett
gemensamt ursprung eller, centralt for foreliggande resonemang, ett

14 Jag avstér hér frén att ge referenser till enskilda tidningsartiklar med mera. For den

intresserade finns lankar till relevant nyhetsmaterial pé foljande sidor pa engelska
wikipedia:
https://en.wikipedia.org/wiki/Lars_Vilks Muhammad drawings controversy;
https://en.wikipedia.org/wiki/Charlie Hebdo shooting;
https://en.wikipedia.org/wiki/2010_Copenhagen_terror plot;
https://en.wikipedia.org/wiki/Kurt Westergaard#Attacks.
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upplevt gemensamt forhallningssatt till en uppséttning heliga varden
(Swann, et al. 2012:443).

Benigenheten till extrem uppoffring for familjen eller den ndra
slakten och for familjeliknande tajta gemenskaper kan forklaras med
utgdngspunkt i slaktskapsselektion och aterfinns alltsd hos andra arter.
Men vad teorin om identitetsfusion innebér dr alltsa att denna bendg-
enhet ocksa i vissa fall kan skalas upp. Forutsittningen for en sadan
uppskalning &r att det som individen upplever som det forenande for
den lilla grupp som hen ingar i (familjen, den tajta gemenskapen) ocksa
upplevs som det som forenar den storre gruppen, den forestdllda gemen-
skapen. I ett sddant fall kan ockséd de kédnslor och den offervilja som
finns gentemot den forra projiceras pd den senare. Empiriska studier
ger stod for detta (Swann, et al. 2014). Sarskilt en nyligen genomford
studie dr intressant for foreliggande artikel, eftersom den specifikt
undersokt relationen mellan heliga varden, hdngivna aktdrer och graden
av identitetsfusion. Resultaten indikerar att offervilja av extremt slag
(valdshandlingar, dven sddana som innebér sjdlvoffer) aterfinns hos in-
divider som ocksa uppger att de ingar i en liten, tajt familjeliknande
gemenskap med likasinnade vilka delar sagda heliga virden. Daremot
fanns inget pdvisbart samband mellan graden av respekt eller vordnad
for heliga varden som saddana och (hdvdad) extrem offervilja for dessa
varden (Sheikh, et al. 2016).

Detta tycks bekréfta en observation som Scott Atran gjort i sina stu-
dier av jihadistisk aktivism. Det som framfor allt forenar personer som
ar beredda att ”’do for saken” &r att de ingar 1 sma, tajta gemenskaper
bestdende av familj eller ndra vanner, som de upplever delar deras
Overtygelse. Det ér inte innehallet 1 ’saken” som &r drivande (de flesta
uppvisar endast mycket rudimentéra kunskaper om den tro de siger sig
vara beredda att do for) utan det faktum att de ménniskor man bryr sig
mest om, och &r beredd att offra sig for, férenas av denna ”sak”. Atran
skriver: ”det dr néstan aldrig sa att manniskor dodar och dodas [enbart]
for Sakens skull, utan for varandra: for gruppen, vars sak skapar deras
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forestdllda familj av genetiska framlingar — deras brodraskap, fadernes-
land, moderland, hemland”. (Atran & Ginges 2015:75-76) 1°

Vad kan d& forskningen ovan, som handlar om psykologiska
processer som motiverar extrema former av uppoffring for heliga
virden, tillfora analysen av reaktioner pA Muhammedkarikatyrer? En
analys av det fatal reaktioner som tagit former av (genomforda och
planerade) valdshandlingar kan behandla var och en av dem som ett
unikt fall, och sdka svar 1 antaganden om unika personliga motiv, kéns-
lor och intentioner hos de enskilda aktérerna. Men analysen kan ocksa,
med hjilp av de teoretiska resonemangen ovan, stdlla fragan om
monster, och dirmed placera in de enskilda hdndelserna i ett storre ram-
verk.

For att verkligen prova relevansen av det teoretiska resonemanget
krévs djupdykningar i samtliga fall. Detta dr inte gorligt hir, men vissa
omsténdigheter kan lyftas som intressanta utgangspunkter for vidare
fordjupning mot bakgrund av diskussionen ovan.

Man kan bland annat notera att i samtliga fall med mer 4n en gér-
ningsperson fanns slédkt eller vinskapsband mellan de inblandade. I tvéd
av fallen (mordbranden pa Lars Vilks hus och attacken mot Charlie
Hebdo) var gérningsméinnen broder. I den planerade attacken pa Jyl-
lands-Posten ingick de senare domda i ett tajt kompisging. I fallet med
”Jihad Jane” finns ocksa ett inslag av uppréttande av starka band mellan
konspiratorerna, forenade i ’saken”. Dessa var dock “virtuella”. Nér
personerna mottes IRL, och larde kinna varandra ”pa riktigt” verkar
illusionen av nidra gemenskap ha krackelerat. Intressant for det dver-
gripande resonemanget &r att da fick de inblandade ocksa kalla fotter.'®

Forfattarens dversattning. [ sammanhanget kan man ocksa notera Atrans faltforskning
vid "frontlinjen” i Syrien. Hans intervjuer med stridande for savél jihadistiska grupper
som kurdiska motstandsrorelser visar att modellen med identitetsfusionerade hingivna
aktorer aterkommer, pa bada sidor. De som é&r beredda att offra sina liv for ”saken”
uppger att de ocksa upplever fusion den grupp som menar kdmpar for saken, vare sig
det handlar om “de réttrogna” eller ’det kurdiska folket”( Atran 2016).

For en detaljerad genomgang av fallet ”Jihad Jane”, se Picart 2015. Sociala mediers
eventuella roll ndr det géller att frimja en illusion av en tajt gemenskap byggd pa
gemensamma heliga vérden, vilka ocksa delas av en storre ”forestélld gemenskap”, &r
vél vird att undersoka.

175



din 1/2018

Ett aterkommande drag i flera av fallen &r att garningsméannen hade
genomgatt en personlig religios fordndring, en konvertering, till en iden-
titet primért, kanske enbart, baserad pa religionstillhorighet, det vill sdga
tillhorighet till en gemenskap byggd pa delade heliga varden. I linje
med teorin om identitetsfusion dr det inte orimligt med en hypotes (dnnu
ej testad, vad jag vet) om att fusionsupplevelsen stirks inte enbart av
att individen ingar i en tajt gemenskap med delade heliga varden, utan
ocksa av att individen upplever viardegemenskapen som den enda maj-
liga, som exklusiv. Den utesluter andra, konkurrerande gemenskaper.
Detta skulle kunna vara relevant som en férdjupning av de forklarings-
modeller for religios radikalisering som pekar pa upplevelsen av social
alienering och exkludering fran ett majoritetssamhallet.

For att aterknyta till diskussionen ovan om vem som dr mest bendgen
att fylla rollen som héngiven aktér kan man vidare notera att flera av
gérningspersonerna hade en bakgrund i drogmissbruk och kriminalitet.
Fler @n hélften hade avtjdnade fiangelsestraff i bagaget. Det handlar
alltsd om personer i den sociala marginalen, ocksa 1 relation till den
viardegemenskap som de aspirerar pa medlemskap i. Det finns forskning
som tyder pa att en person som upplever att hens identitetsfusion inte
bekréftas av gruppen, alltsa att hens sjalvbild ifragasitts, tenderar att
oka sina sjilvuppoffrande aktiviteter for gruppen, ocksa till extrema
nivaer (Swann, et al. 2012:446). En mdjlig tolkning av detta ar att
extrem uppoffring blir ett sétt att 16sa en kognitiv dissonans (Festinger
1976) mellan sjdlvbild och 6vriga gruppmedlemmars bild. Ett struligt,
ja syndigt, liv innan fordndringen, eller ett forflutet helt utanfor
gruppen, okar bendgenhet att pa olika sitt visa sin lojalitet for det som
man upplever dr gruppens kérna, det heliga.

SLUTORD

For att aterknyta till den utmaning som jag alltsa tolkar in i Hakan
Rydvings artikel s& har det huvudsakliga argumentet i genomgéngen
ovan varit att, ja, empiriskt forankrade teorier om generella psyko-
logiska processer vilka paverkar hur manniskor upplever och tolkar om-

176



din 1/2018

varlden och sin plats i den har ett virde ocksa i en analys av specifika
fenomen. Detta forutsitter dock att man med analys avser ndgot mer én
beskrivning och systematisering, att man inte bara stéller fragor om Aur
manniskor tdnker och agerar, utan ocksa varfor de tanker och agerar pa
ett visst satt under vissa omsténdigheter.

Att beskriva och systematisera fakta om ménniskors beteenden (i
ord och handling) &r viktiga vetenskapliga uppgifter. Men sa fort man
gOr ansprak pa att tolka och forklara dessa fakta, &tminstone inom ett
humanistiskt ramverk, forlitar man sig pad nagon form av generella
antaganden om hur méanniskor i allménhet fungerar, hur vart beteende
kan kopplas till vad som sker inuti vara huvuden. Enkom av detta skal
forefaller det rimligt att vetenskapligt underbyggda modeller for sédana
mentala processer, modeller som &r forenliga med vad vi 1 dvrigt vet
om méanniskan som art, dr av relevans for analysen.

Rydvings slutsats att kognitionsvetenskaplig religionsforskning har
lite, om ens nagot, att bidra med till den analysen av specifika fenomen
som religionsvetare ofta intresserar sig for blir korrekt endast i den mén
dessa fenomen antas vara just unika. Visst, i ett avseende dr muslimska
negativa reaktioner pA Muhammedkarikatyrer ett unikt fenomen. De &r
nagot annat &n till exempel kristna negativa reaktioner pa nidbilder av
Jesus, eller en beliebers negativa reaktioner pa kritiska uttalanden om
popstjarnan Justin Bieber. Objekten som reaktionerna knyter an till &r
olika. Detta utesluter dock inte att reaktionerna dr jamforbara, eller att
en undersokning av eventuella gemensamma underliggande mentala
processer kan bidra till forstaelse av var och en av dem.

Ovan har jag hivdat till exempel att generellt orienterad forskning
om ménniskors bendgenhet att heliggora delar sin omgivning, att for
andra signalera beredskap till uppoftring for det gemensamt heliga samt
att 1 vissa fall doda och do for den grupp man tillhér kan bidra till en
analys av de olika former av reaktioner pA Muhammedkarikatyrer som
kunnat bevittnas under de senaste tio aren. Bidraget &r i en form som é&r
helt rimligt 1 relation till vetenskaplig verksamhet verlag. Det tillfor
bredd, djup och enkelhet till analysen.

177



din 1/2018

Bredden skapas genom att monster i reaktionerna sitts in i storre
ramverk av “ménskliga reaktioner pd attacker pd heliga vdrden”,
“héngivna aktorer som sidndare av sociala signaler” samt “extrem
uppofiring som kopplat till identitetsfusion”. Detta gor att reaktionerna
blir mindre av isolerade fenomen specifika for muslimer, och mer av
aterkommande fenomen i ménsklig kultur, med motsvarigheter i andra
sammanhang, i historia och nutid, med eller utan "religiosa” kopplingar
till forestdllda Overmidnskliga aktorer. Djupet skapas genom att
reaktionerna, eftersom att de ses som uttryck for mer allménna
processer, kan integreras i en storre, pagaende diskussion om bak-
omliggande drivkrafter i ménskligt beteende, vilket i sin tur knytas till
pagaende forskning om vér art och dess sardrag jamfort med andra arter,
och till teorier hur dessa siardrag kan ha vuxit fram som svar pa diverse
evolutiondra tryck. Enkelheten hidnger samman med att vi i analysen
inte for varje reaktion hos varje enskild médnniska behdver anta fore-
komsten av for denna individ unika kénslor, viljor, intentioner, motiv
eller forestillningar. Aterkommande, likartade reaktioner kan forklaras
utan att for den skull komplicera analysen genom att “méngtaldiga
entiteterna”. Ett provbart antagande om en bakomliggande, delad be-
nigenhet blir som forklaring (vetenskapligt) enklare &n en samling idio-
synkratiska antaganden om for individer unika mentala tillstand.

For att aterknyta till citatet som inleder denna artikel: Ja, kognitions-
vetenskaplig religionsforskning paminner oss om att manniskor har en
hjarna. Men framfor allt pAminner den oss om att vi fortfarande vet
ganska lite om hur denna hjirna fungerar, och varfor den fungerar som
den gor. Forskning som innebdr framsteg pa detta omrade kan inte annat
an vara relevant for alla former av studier som pa nagot sétt utgar fran
att processer 1 hjarnan ocksa paverkar manskligt beteende, och ddrmed
ockséd ménsklig kultur. Darmed inte sagt att alla studier av ménniskors
beteenden ocksé maste inbegripa studier av dessa processer. Att knyta
samman resultat fran olika nivaer av analys av ménniskan och hennes
kulturyttringar, frdn neurovetenskap till religionshistoria, &r ett
gemensamt, samvetenskapligt projekt ddr expertis inom olika veten-
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skapsgrenar bidrar med olika delar.!” I en sddan process visar det sig att
antaganden som vi ldnge arbetat efter, och manga forklaringar till
minskligt beteende som lanserats historiskt faktiskt &r rimliga
(forvanande vore det annars). Men det innebér ocksa ibland att sedan
lange etablerade sanningar” om hur méansklig tinkande fungerar maste
overges, Sddana “’sanningar” kan vara som den att solen gar upp i dster
och ner i vister: intuitivt tilltalande och sjdlvklara, men icke desto
mindre felaktiga.
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ABSTRACT

The present article takes on a challenge posed by Hékan Rydving in a
critique of the cognitive science of religion, published in 7emenos vol
44, 2008. Here, Rydving questions the usefulness of the cognitive
science of religion for analysing certain phenomena, among them
”different Muslim reactions to the drawings of the Prophet Muhammad
in the Danish newspaper Jyllandsposten”. Using diverse Muslim
reactions to caricatures of the Prophet as a starting point, the present
article places these reactions in a theoretical framework of
contemporary research on sacred values, devoted actors and identity
fusion, as parts of ordinary human social cognition. The argument is
that models of how the human mind works, contrary to Rydving’s
suggestion, are highly relevant for the study of religions and form an
important contribution to a collective academic endeavour to understand
and explain human cultural phenomena on multiple levels of analysis.

KEYWORDS: cognitive science of religion, sacred values, devoted actor,
identity fusion, Muhammad; caricatures.



