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I dldre tiders dversikter Gver reformationen i Norden beskrevs ofta hindelseférloppet
ur reformatorernas eget triumfatoriska perspektiv. Den forreformatoriska katolska
kyrkan framstilldes inte sillan som korrupt och degenererad, och det betraktades
dirfor nirmast som en sjilvklarhet att det beh6vdes en reformation. Reformationens
seger gick dirmed att forsta utifran samma premisser — den var helt enkelt nédvindig.
Inom efterkrigstidens reformationsforskning har bilden av det senmedeltida from-
hetslivet nyanserats. Reformationen i Norden brukar idag skildras som en trog
process som atminstone till en borjan inte hade nigon stark folklig férankring. Till
pionjirerna i denna omtolkning hor de norska forskarna Oluf Kolsrud (1885—1945)
och Oskar Garstein (1924—1996). Den senares livsverk Rome and the Counter Refor-
mation in Scandinavia (fyra band mellan 1965 och 1992) hér till de internationellt
mest kinda studierna av reformationen i Norden.

Under 1990- och 2000-talet har det ocksa blivit vanligare, bide i Skandinavien
och i England, att utmana det dldre lutherskt firgade sittet att skildra reformationen
utifran katolska revisionistiska perspektiv. Det mest kinda exemplet frin Sverige ir
Magnus Nymans Férlorarnas historia: katolskt liv i Sverige fran Gustav Vasa till drott-
ning Kristina (Uppsala 1997). Jag vill girna placera in Reformasjon uten folk, torfattad
av konsthistorikern Henning Laugerud, i denna revisionistiska forskningstradition.
Boken ger en Gversikt dver reformationen i Norge, men syftet forefaller inte primirt
vara att hitta nya killor eller gora nya tolkningar av kint killmaterial (iven om sidana
nytolkningar férekommer) utan snarare att skapa ett alternativt narrativ om refor-
mationen som utmanar den ildre, lutherskt firgade, berittelsen, med dess osyn-
liggérande av katolska kyrkans livskraft i Norge. Till forfattarens utgdngspunkter
hor den helt riktiga observationen, att historia dr nigot identitetsskapande, det vill
siga att de begrepp och narrativ vi anvinder for att beritta om det f6rflutna paverkar
oss sjdlva och virt sitt att betrakta omvirlden. Synen pa vir egen samtids katolicism
paverkas exempelvis genom att den katolska kyrkan betraktas som en del av den
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"morka medeltiden” vilken stills mot en "ljus” renissans och mot en reformerad
kyrka. Till f6rfattarens utgangspunkter hor dirfor att historieskrivningen aldrig far
bli teleologisk. Historiska férindringsprocesser ir inte determinerade att réra sig pa
ett entydigt sitt i en rak linje. Norge var aldrig pé forhand determinerat att bli ett
lutherskt land.

I likhet med svenska och engelska katolska revisionister betraktas i denna bok
reformationen som en politisk process som genomférs utifrdn elitens ekonomiska
och politiska behov utan folkets stod eller intresse. Av just den anledningen etablerar
sig reformatorisk religios praktik enligt forfattaren aldrig i de bredare folklagren, och
om si skedde berodde det frimst pé en envis och lingsiktig disciplinering av folket.
Reformationen betraktas med andra ord som ett tydligt och radikalt brott med
senmedeltida kyrkliga forhillanden, men det rér sig om en trég process som nirmast
dr att betrakta som ett misslyckande.

Boken ir, forutom en inledning, uppdelad i tta kapitel. I de tva f6rsta kapitlen
behandlas situationen i Norge fore reformationen, en dversikt som bade behandlar
den kyrkoorganisatoriska nivin med den nidarosiensiska kyrkoprovinsen och dess
relation till Kalmarunionens kungar fore 1537 (kapitel 1), men forfattaren ger ocksa
en Oversikt 6ver det praktiska fromhetslivet i Norge fore reformationen (kapitel 2).
Forfattaren invinder mot dldre reformationsskildringars tendens att betrakta
kyrkolivet fore reformationstiden som en forfallsperiod. Istillet uppfattas den
nidarosiensiska kyrkoprovinsen ha haft ett "uppsving” strax fore reformationen.
Under bérjan av 1500-talet aterinrittas stingda kloster och flera kyrkorenoveringar
dger rum. Likasd trycks under dren strax fore reformationen de tva liturgiska
handbdckerna Missale Nidrosiense och Breviarium Nidrosiense, de forsta tryckta bocker
som haft en norsk uppdragsgivare. Ett syfte med tryckningen av missalet var att en-
hetliggora missfirandet i kyrkoprovinsens stift, nigot som férfattaren — i mitt tycke
helt riktigt — betraktar som del av det katolska reformprojektet i Europa vid denna
tid.

Forfattaren skildrar sedan reformationens inférande i Norge. Forst moter vi
den organiserade kyrkans motstindskamp mot reformationen, som ju i Norge for-
knippas med den nationella katastrof som det 6kande danska inflytandet innebar
(kapitel 3). Medan reformationen i Sverige har forknippats med "befrielsen” fran
Kalmarunionen, sammankopplas reformationen i Norge med den rakt motsatta ut-
vecklingen, nimligen en dnnu hérdare politisk underordning under det danska vildet.
I bide Norge och Sverige forknippades emellertid inférandet av reformationen med
en repressiv regim, och de praktiska forindringsprocesserna métte i bada linderna
ett motstind dir politiska och religiosa motiv var sammanflitade. I sirskilt fokus i
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forfattarens framstillning hamnar ofrdnkomligen idrkebiskopen Olav Engelbrekts-
sons (d. 1538) vil kinda militira kamp mot Christian III (regeringstid 1534—1559)
vars krav pd 6verhoghet 6ver Norge sammanf6ll med kravet pa inférandet av refor-
matoriska nyordningar, en kamp som kulminerade véren 1537 da danska trupper 6ver-
tog upprorsminnens forskansningar och drkebiskopen fick ga i exil. I det fljande
kapitlet letar sig forfattaren ned pd "markniva” och behandlar det norska folkets mot-
stind mot reformationen mellan 1537 fram till rundt 1600. Materialet baseras till stor
del pé rapporter bland rikets andliga och virldsliga elit om hur folket bade vigrar att
delta i det reformerade gudstjinstlivet och om hur de bjuder aktivt motstind mot de
prister som forsoker genomfora kultiska forindringar. I likhet med situationen i
Sverige kunde bonder ofta vara synnerligen brutala i sin kamp mot den nya tron och
dess uttrycksformer, ndgot som visar pd den vikt som de ildre bruken fyllde i from-
hetslivet. Intressant ir ocksd diskussionen om den till synes mjuka 6vergingen mellan
katolskt och lutherskt, som i forfattarens 6gon snarast skall betraktas som en strategi
"for 4 fgre folket bak lyset” (s. 160).

I foljande tva kapitel diskuteras den organiserade katolska missionen i Norge.
Det ena kapitlet behandlar utvecklingen fére den si kallade Gjerpen-domen 1613, dir
fem prister och intellektuella anklagades och démdes for att ha varit delaktiga i en
katolsk konspiration. Denna "underground-katolicism” betraktas som uttryck for det
organiserade forsoket frin Roms sida att vinna tillbaka Norden till katolsk tro, och
det dr ocksd denna mission som hamnar i forfattarens fokus. Sirskild uppmirksamhet
riktas mot den norske jesuitpatern Lauritz Nielsspn, som dr mer kind under
oknamnet "Klosterlasse”. Den katolska missionsverksamheten i Danmark och Norge
forenklades av att det under en tid under slutet av 1500-talet ridde en relativ tolerans
mot katolsk verksambhet i landet, men kontrollen skirptes i bérjan av 1600-talet och
den jakt pd hemlig katolsk mission som da inleddes kulminerade med Gjerpen-
domen, varefter myndigheternas attityd till katolicismen blev in mer inskrinkt. Den
minskade toleransen frin regeringsmaktens sida hindrade emellertid inte Rom frin
att dnyo forsoka rekatolicera Norge och resten av Norden. Denna mission behandlas
idet sjitte kapitlet som stricker sig frin 1610-talet fram till 1700-talet. Ett intressant
avsnitt i detta kapitel ber6r den katolska mission som bedrevs av den bohuslinske
katolske sekularpristen Joannes Martini Rhugius (d. 1651), som pé 1630-talet kunde
rapportera om att de norska bonderna ”i hjirta och sinne” i stor utstrickning
fortfarande var katolska. Aven om de av Rom initierade rekatoliceringsforsoken
under senare hilften av 1600-talet efterhand avtog, levde traditionella trosforestill-
ningar och rituella praktiker kvar inom befolkningen lingre dn si. I de tvd sista
kapitlen gir forfattaren igenom katolskt liv inom de bredare folklagren frin 1500-
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talet fram till 1700-talet (kapitel 7 och 8). Det killmaterial som anvinds ir till stor
del pdbud frin religiosa och sekulira myndigheter rérande "missbruk” ute i f6rsam-
lingarna.

Boken ir skriven med en lisvinlig prosa och ir rikt illustrerad med ménga vackra
och dessutom for innehillet relevanta bilder. Strukturen ir genom sitt kronologiska
uppligg litt att folja. Forfattaren har inte enbart baserat sin framstillning pa ildre
forskning utan har sjilv granskat en stor del av materialet, som flodar rikt. Mjligen
saknar jag en diskussion om den kravlista som utarbetades i Norge i augusti 1534 dir
man exempelvis riktade motstdnd mot att missan borjat firas pa norska (Dip-
lomatarium Norvegicum 10, nr 674,).

Jag uppskattar att forfattaren vid dterkommande tillfillen kontextualiserar
processen och lyfter fram orsakssammanhang utanfor de teologiska bevek-
elsegrunderna. Nir det giller exempelvis valdsutévande mot prister som ville inféra
liturgiska nyordningar betonar forfattaren att de reella orsakerna kan vara svéra att
fastsld, och troligen fanns det flera sddana, diribland djupgdende sociala konflikter
mellan pristerskap och allmoge, vilket dock inte hindrar att de ocksa kan tolkas som
ett reellt motstind mot just dessa nyordningar. Ett lisvirt avsnitt av boken handlar
om den kinsla av forfall som fanns i Norge efter 1537 och som bland annat uttrycks
i Hamarkrgniken. Aven inom de grupper i Norge som var positivt instillda till refor-
mationen fanns det en kinsla av att danskarnas maktovertagande innebar ett bide
kulturellt forfall och en politisk forlust, ndgot som férklaras av att de gamla norska
elitmiljéerna genom denna forindring blev politiskt omyndigférklarade och férlorade
viktiga positioner. Deras virnande av dtminstone delar av det ildre katolska arvet
hade alltsé (ocksd) politiska undertoner.

Till de mest intressanta inslagen i boken hér anknytningarna mellan den refor-
matoriska forindringen i relation till materialitet och topografi, ett resonemang som
har inspirerats av den brittiska historikern Alexandra Walsham (f. 1966). En éter-
kommande tanke ir platsernas betydelse f6r det kollektiva minnet, med exempelvis
heliga platser som en “erindringsmaskin” (s. 81). I det sammanhanget fungerade den
kyrkliga konsten inte bara som undervisningsmaterial utan stod i ett menings-
producerande sammanhang; bilderna hade en "potentiell mening” och gjorde miss-
firandet forstieligt och tjinade som en paminnelse om denna forstelse, nigot som
forfattaren menar hade betydelse for de katolska trosuppfattningarnas fortlevnad.
Forfattaren driver en intressevickande hypotes om att det kontinuitetsbevarande ins-
laget i luthersk rituell praktik utgjorde en viktig forutsittning for de katolska fores-
tillningarnas fortlevnad. Genom att fysiska minnesplatser, till vilka trons
uttrycksformer var knutna, bevarades, fortlevde ocksa for mentaliteten viktiga for-
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bindelser med de ildre trosforestillningarna. Hir vicks samtidigt reflektionen att
ocksa den lutherska kyrkans konst och materiella uttrycksformer pa sikt bor ha haft
samma meningsproducerande funktion, nigot som dock ligger bortom denna boks
syfte.

Boken lever tydligt upp till sin nagot polemiskt héllna titel. Genomgéiende i
boken beskrivs motstindet mot reformationen som nirmast kompakt. Det norska
folket var som helhet mot reformationen och ville helt enkelt inte vara lutheraner
(s. 133, 137). Reformationen kom fran ovan och blev "presset ned over et uvillig folk”
(s. 137). Vi fir veta att "folket” saknade respekt och intresse f6r den nya liran och det
nya pristerskapet (s. 146) och att det fanns "sterke katolske sympatier hos befolk-
ningen i Norge i sin alminnelighet” (s. 171). Hundra ér efter reformationens inférande
var folket i Norge "1 hovedsak positivt stemt overfor Den katolske kirke, og man
fplte seg framdeles katolsk” (s. 293). "Majoriteten av befolkningen i Norge” var under
dtminstone en ling tid helt emot den nya religitsa ordningen eftersom "befolkningen”
uppfattade sig som katoliker (s. 308). Mot slutet av boken kan det f5ljaktligen kon-
stateras att "befolkningen i Norge var og ble katolikker. Den lutherske protestantisme
var en kristendom tilhgrende en ny og liten, hovedsakelig dansk, embedsmannaelite”
(s. 327). Denna nirmast Gvertydliga betoning av det norska folkets bristande anslut-
ning till reformationen vicker vissa fragor av metodisk art.

Jag hade girna sett en mer genomgripande diskussion om vad som kan och b6r
innefattas i konceptet “katolsk”. Forfattaren likstiller den katolska kyrkans or-
ganiserade motreformatoriska aktivitet med folkliga krav pd bevarandet av "katolska”
rituella bruk och férestillningar (se ex. s. 13). Fragan dr emellertid i vilken utstrick-
ning folkliga krav pd ildre sedvinjors bevarande skall betraktas som uttryck for
kvarlevande "katolska” seder och bruk och om folket som 6nskade ha kvar dessa seder
och bruk alltid bér klassas som “katoliker”. Jag menar att det finns anledning att gora
en distinktion mellan "church papists”, det vill siga aktorer som identifierade sig som
katoliker fullt ut, och de bonder som stillde krav pé bevarande av traditionella riter
som var forankrade i det agrara samhillet. Det dr under alla omstindigheter
problematiskt att tolka varje form av religios traditionalism inom bondestindet som
uttryck for en renodlad katolicism. De svenska bonder som under bérjan av 1800-
talet virnade om 1695 ars psalmbok kan exempelvis inte med nédvindighet betraktas
som “luthersk ortodoxa”, trots att de forsvarade en text som tydligt var férankrad i
denna idétradition. Forfattaren visar en medvetenhet om denna problematik di han
pd s. 283 betonar att det ibland kan vara svirt att avgora om vissa praktiker och fores-
tillningar sdgs som “katolska” eller "lutherska” — en sidan diskussion hade jag girna
sett tillimpad och utvecklad pi ett mer konsekvent sitt i boken. Jag foredrar den dis-
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tinktion som den (katolske) engelske kyrkohistorikern Eamon Duffy (f. 1947) gor i
sitt klassiska arbete The Stripping of the Altars (1992), mellan vad han kallar "traditional
religion”, syftande den forreformatoriska senmedeltida fromheten i all sin brokighet,
vilken han stiller emot "modern religion”, som asyftar den moderniserande religion
som fanns inom béde de reformatoriska och den tidigmoderna katolska kyrkan.

Nigot som tydligt framgér i boken, men som mdjligen kunde ha analyserats
mer djupgdende, ir att det egentliga kulturhistoriska "brottet” mellan traditionell och
modern religion egentligen sker f6rst pa 1700-talet, dir kombinationen av statspietis-
tisk trosforstielse och upplysningstinkande lade grund for en kamp mot "vidskepliga”
bruk bland folket.

Stundtals tycker jag att forfattaren utgdr fran alltfor skarpa teologiska dis-
tinktioner mellan vad som skall betraktas som katolskt och lutherskt, nigot som sir-
skilt giller framstillningen av luthersk ecklesiologi och nattvardssyn. Forfattaren
menar att kyrkan f6r Luther "utelukkende” ir de troendes gemenskap och att kyrkan
enbart dr en andlig gemenskap, nigot som medforde att han tomde "Kirken som in-
stitusjon for innhold” (s. 40) och han menar ocksi att luthersk forstielse av real-
presensen skulle innebira att Kristi nirvaro i nattvardselementen enbart var av andlig
art, att Kristus alltsd inte fanns "reelt fysisk til stede i nattverdselementene” (s. 256).
Luther, och dven Melanchton, betonar visserligen kyrkan som osynlig gemenskap i
ndgot stdrre utstrickning dn vad som ir fallet inom katolsk tradition, men bida till-
miter kyrkans synliga uttrycksformer en visentlig teologisk betydelse. Likasi har
Kristi nirvaro i luthersk nattvardssyn aldrig betraktas som nagot icke-fysiskt. Vi kan
hir erinra oss Luthers kiinda formulering om att Kristus finns nirvarande "i, med
och under vin och bréd” och den tionde artikeln i Confessio Augustana som slar fast
att Kristi kropp och blod i nattvarden "ir verkligen tillstides och utdelas 4t dem som
undfar sakramentet”. Den stora skillnaden mellan luthersk och katolsk nattvardssyn
har snarast handlat om huruvida filosofisk begreppsapparat kan eller bor anvindas
for att forklara realpresensen eller om det ricker med att fortrosta pd Guds 16ften.
Genom forenklingar av dessa slag framstar ocksa de teologiska brytpunkterna mellan
katolskt och lutherskt som storre dn vad jag skulle vilja pasta att de var, nigot som
exempelvis giller den kanske inte helt entydigt katolska "nirvaroreligiositet” i miss-
firandet som beskrivs pa s. 256ff.

Bokens virde hade ocksd hojts visentligt av en kritisk diskussion kring vad vi
egentligen menar med "folket” och “folkkulturen” och hur vi som historiker i
metodiskt avseende kan och bor nirma oss denna. Forfattaren for i kapitel 7 en kon-
struktiv diskussion om problematiken mellan elit- och folkkultur, och jag delar hans
uppfattning angdende problematiken i att uppritta en dikotomi mellan folk och elit,
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vilket har varit vanligt inom ildre forskning. Jag stiller mig diremot en aning
undrande infér hans definition av folklig religion som synonymt med férestillningar
och praktiker "som 1 stgrre eller mindre grad stir i motsetning til statens offisiele
evangelisk-lutherska religion” (s. 246). Den risk som finns med en sidan forforstaelse
dr att vi hamnar i samma dikotomiserande problematik som tidigare och dirtill ris-
kerar forfattaren hirvid att hamna i ett cirkelresonemang. P s. 328 forklaras att
religiosa forestillningar och praktiker bland den allmidnna befolkningen inte kan
reduceras till en blandning av hedendom och naiv kristendom, men hur skall de da
beskrivas? Jo, den "var bare ikke luthersk” (s. 328). Detta dr forvisso ir en rimlig —
men metodiskt tveksam — slutsats om man pa forhand séker efter forestillningar och
praktiker som stir i motsittning till luthersk tro och praktik.

Jag delar forfattarens 6vertygelse att det verkligen dr metodiskt férsvarbart att
tala om ett reformationsmotstind i olika delar av Europa och att detta motstind vilade
pd en medvetenhet inom folket om de férindringsprocesser som dgde rum. Men med
tanke pd det relativt begrinsade killmaterial vi har tillgang till bér man vara f6rsiktig
med informell statistik och f6rsdk till kvantifieringar av motstindets omfattning,
vilket blir fallet nir man talar om "majoriteten” och "folket som helhet”. De minnis-
kor som gjort tydligast avtryck i vart killmaterial dr som regel sidana som varit
motvalls eller olydiga, och det dr dessa vi méter i domstolsprotokoll och i agitations-
skrifter frdn uppror, och jag delar forfattarens intresse for denna typ av material. Men
den tysta grupp som eventuellt kan ha uppskattat den reformatoriska utvecklingen
hor vi av naturliga skil inte av. Det finns dirfor anledning att uttrycka sig en aning
forsiktigt och kanske snarast tala om att det inom befolkningen i Norge forekom ett
strukturellt och aktivt motstind mot reformationens omdaningar och ett virnande
av traditionella religiosa uttrycksformer av vilka vissa inte befann sig i linje med
lutherska normer. Det hade dirvid varit intressant om férfattaren fort en diskussion
om den dynamik vi ofta finner inom folkkulturen. Istillet f6r att tala om en spinning
mellan "katoliker” och "lutheraner”, ir det enligt mitt férmenande mer intressant att
se vilka religidsa praktiker som man ville bevara, orsakerna till dessas popularitet
samt vilka metoder och tillvigagingssitt som man valde f6r att forhandla fram deras
bevarande — och varfor man ibland lyckades eller inte lyckades. Vilka sociala
funktioner fyllde egentligen de traditionella religiésa praktikerna?

Med tanke pa bokens breda anslag och det intresse forfattaren visar nir det
giller metodfrigor ir det lite synd att framstillningen ibland priglas av en informell
normativitet firgad av tanken pa den katolska kyrkan i Norge som offer for en
repulsiv och enbart politiskt motiverad fortryckande lutherdom, som tvingades pa
folket. Problemet ir att framstillningen, i likhet med det dldre lutherskt firgade
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narrativet, tenderar att bli en aning ensidig. Liksom inom viss svensk katolsk re-
visionism betecknas reformationen som en “kulturrevolution”, vilket givetvis ger
(virderande) associationer till Maos Kina. Tidvis beskrivs reformationsprocessen i
Europa pd ett aningen forenklande sitt. Reformationens framging i Europa férklaras
med hinvisningar till furstarnas politiska motiv och till deras tvingsmetoder (s. 26).
Furstarna hade forvisso en viktig roll i bdde Tyskland, England och Skandinavien,
men vi bor samtidigt inte bortse frin den roll som borgerligheten i de urbana rummen
spelade, inte minst i Tyskland och i Danmark. Det talas om den lutherska "ekstremt
polemiska” bildpropagandan (s. 322), mot vilken borde stillas att pivedomet an-
svarade for en minst lika polemisk propaganda gentemot lutheranerna.

Jag reagerar slutligen mot det i mitt tycke lite for nationalistiskt firgade talet
om "den norske kirkeprovins” (ex. s. 37). Det fanns under nordisk medeltid varken
nagon "svensk” eller "norsk” eller for den delen “dansk” kyrkoprovins. Kyrko-
provinserna, med sina drkesiten i Lund, Nidaros och Uppsala, ssmmanféll ibland
visserligen med de nationella grinserna, men sd var inte alltid och inte med
nodvindighet fallet, nigot som kanske ir sirskilt tydligt nir det giller den upp-
saliensiska kyrkoprovinsen som innefattade omraden som i politiskt och nationellt
avseende tillhorde Danmark och Norge (exempelvis Gotland och Jimtland).

Reformasjon uten folk ir en mycket vacker och lisvird bok och den ir en guld-
gruva f6r den som soker efter kunskap om katolska kyrkans efterreformatoriska his-
toria i Norge. P ett innovativt sitt relateras kyrklig traditionalism till ett
materialitetsperspektiv dir bade konst och andlig topografi uppmirksammas. Fram-
stillningens katolskt revisionistiska prigel och dess stundtals apologetiska anslag
vicker samtidigt manga fragor kring perspektiv och metodval.
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