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Muhammad och migrationen till
Abessinien: killor och metoder

Av TORSTEN HYLEN

Hoégskolan Dalarna

Fragan om hur mycket vi kan veta om den historiske Muhammad har
lange sysselsatt islamhistoriker, och skapat hard debatt. Inte mycket har
skrivits om forskningen och debatterna om Muhammad pa svenska eller
andra nordiska sprak de senaste artiondena. I denna artikel vill jag lyfta
fram négot av den internationella forskningen och visa pa nagra av de
killor och metoder som anvénds for att battre forstd islams tidigaste
historia. Som exempel har jag valt att analysera traditionen om hur Mu-
hammad skickade nagra av sina anhingare till Abessinien for att de
skulle undkomma forféljelserna fran de icke-troende i Mecka. Tva typer
av kéllor analyseras. Dels diskuterar jag nagra versioner av berittelsen
om den Abessinska migrationen ur olika Muhammadbiografier. De
dldsta versionerna av detta material kan daters till sekelskiftet 699700,
alltsa 70-80 ar efter den hiandelse som beskrivs. Under denna tid kan
berittelserna om profeten och hans liv ha bearbetats mycket, och vi kan
inte vara sikra pa att de aterger en historisk verklighet. Det materialet
kompletteras i denna studie av en hadith som bara antydningsvis berdr
migrationen till Abessinien, men som visar pa en mindre smickrande
sida av forhallandet mellan migranterna och de som stannade kvar i
Mecka, och darfor kan antas bekréfta att migrationen dgde rum.

Nyckelord: Muhammad; sira; hadith; kéllkritik; metodologi.
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Figur 1. Negus av Abessinien och den icke-muslimska delegationen fran Mecka.
[llustration fran Vérldshistoria av Rashid al-Din (d. 1318). Public Domain via Wi-
kimedia Commons, https://commons.wikimedia.org/wiki/File: Hijra_Abyssinia
_(Rashid_ad-Din).jpg

INTRODUKTION

Vad vet vi egentligen om profeten Muhammad?' Denna fraga har i 6ver
hundra ar vallat debatt bland islamforskare. Redan fore forra sekelskiftet
borjade manga forskare att kritiskt granska de skriftliga kdllorna om
profetens liv — det historisk-biografiska materialet, de juridiska hadit-
herna? samt Koranen — och ifragasatte deras historiska vérde; andra var
mer bendgna att acceptera att de ger en nagorlunda autentisk bild av
profetens liv och verksamhet.> Med en grov generalisering skulle man
kunna placera in muhammadforskare pé en skala. Den ena polen pa ska-
lan bestar av dem vars utgangspunkt ar att de traditionella kdllorna inte
kan anses vara trovirdiga forrdn motsatsen har bevisats, och som menar
att det &r omdjligt, eller i alla fall mycket svart att avgora nér de aterger

' Stort tack till deltagarna i Humanioraseminariet vid Hogskolan Dalarna, sirskilt Tomas

Axelson och Therese Rodin, for viktiga synpunkter pa en tidigare version av texten.
Jag dr ocksa mycket tacksam till mina anonyma granskare som kom med en rad kom-
mentarer och tips pa litteratur vilka definitivt har gjort artikeln battre. Ansvaret for even-

tuella kvarvarande brister ar naturligtvis mitt eget. )
Jag anvénder svenska pluralformer och bestimda former av arabiska ord for att gora

texten mer lasbar. Salunda skriver jag t.ex. hadither istdllet for ahadith som ar den kor-

rekta arabiska pluralformen.
3 For oversikter 6ver denna debatt, se Donner (1998, 5-25); Schoeler (2011, 3—13).

104



din 2/2022

verkliga historiska hindelser eller skeenden. Det betyder alltsa inte att
allt som sdgs i dem dr uppdiktat, bara att vi inte kan avgora vad som ar
korrekt och vad som inte dr det. Skalans andra pol kan da ségas besta
av forskare som hédvdar att kidllorna maste betraktas som tillforlitliga
om det inte finns sdrskilda skl att anta annat, och att det ofta gar ganska
bra att urskilja det som é&r historiskt tillforlitligt.

Till den forra kategorin brukar man ofta rdkna forskare som Patricia
Crone och Michael Cook, som med sin epokgdrande och kontroversiella
bok Hagarism forsokte skriva islams tidiga historia frimst med hjilp
av arkeologiskt och icke-muslimskt historiskt kédllmaterial (1977, 3).
En av deras hypoteser var att Muhammad sjélv deltog i erdvringen av
Palestina och var vid liv d&tminstone till ar 634, alltsa tva ar efter det
datum som traditionellt anges for hans dod. Savél Cook som Crone har
visserligen i senare publikationer backat nagot fran en del av sina radi-
kala idéer 1 Hagarism, men den grundldggande misstron till de tradi-
tionella muslimska kéllorna kvarstar (Cook 1983, 67; Crone 1987,
203-30).* Pa senare tid har bland andra religionshistorikern Stephen
Shoemaker uttryckt en liknande skepsis infor kédllmaterialet och tagit
upp en del av Crones och Cooks idéer (2012). Denna standpunkt har
kritiserats for att vara alltfor skeptisk till kdllorna sé& att man kastar ut
barnet med badvattnet; att minga traditioner dr falska behover inte be-
tyda att alla dr det. Man menar ocksa att skeptikerna inte heller har lyc-
kats komma Overens om nagon alternativ bild av islams uppkomst; inte
heller har de kunnat visa pa ndgon politisk eller religios auktoritet som
skulle ha drivit en sddan revision av islams tidiga historia som skepti-
kerna antar har forekommit (t. ex. Donner 1998, 25-31).

En framstdende representant for den motsatta hallningen — att kél-
lorna i grunden dr trovirdiga — dr islamhistorikern Montgomery Watt
(1983, 32). Hans position och metod &r sérskilt viktiga for oss i Skan-
dinavien eftersom Jan Hjérpe, svensk professor i islamologi, &r starkt
paverkad av honom och i flera sammanhang har lyft fram Watts arbets-
satt som ett foredome. Watts grundhéllning &r alltsa att kdllorna till Mu-

4 Tboken Meccan Trade and the Rise of Islam (1987) forsoker Crone utgé frén positionen
att kdllorna &r trovdrdiga, men kommer under arbetet fram till den motsatta hallningen.
Se ocksa Crone (1992, 217-8).
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hammads liv pa det stora hela maste accepteras, men att skildringarna
har pdverkats av politiska, sociala och religiosa faktorer under &rhund-
radet efter hans d6d. Om man som forskare dr medveten om dessa ten-
denser kan man bortse fran dem och komma &t den historiska kérnan i
traditionerna (1953, xii—xv). Hjdrpe uttrycker det s hir: I en 1 och for
sig tendentios tradition kan uppgiften om sjélva skeendet vara historiskt
tillforlitlig. Daremot kan (och bor) man bortse fran det motiv traditionen
anger for de agerandes atgarder” (2011, 31-2, kursivering i original).’
Inte minst, menar Watt, dr det kronologiska schema som presenteras i
den mest kinda muhammadbiografin, som skrevs av Ibn Ishaq (d. 768),
korrekt, &ven om det senare har fyllts ut med anekdoter och berittelser
av mer tveksamt ursprung (1962). En mer sentida foresprakare for den
accepterande héllningen &r islamvetaren Tilman Nagel, som har kommit
ut med en omfattande muhammadbiografi dir han mycket okritiskt byg-
ger pa det traditionella kéllmaterialet (2008). Nagel for inget teoretiskt
eller metodologiskt resonemang som Watt gor, sa det dr svart att nér-
mare veta hur han har arbetat med kéllorna. Kritiken mot det accepte-
rande forhallningssattet har framfor allt gétt ut pa att kéllorna ar alltfor
redigerade och paverkade av senare tiders kontexter for att det ska ga
att skilja ut en "historisk kérna” som dessa forskare ofta menar &r moj-
ligt (Crone 1987, 203-30; Shoemaker 2012, 99-101). Dessutom har
studier visat att Ibn Ishags kronologi var ndgot som han sjilv skapade;
ett skél att anta det ar att tidigare muhammadbiografier inte var krono-
logiskt ordnade (Schoeler 2011, 16).

En lang rad forskare befinner sig nagonstans mellan de bada polerna.
Jag kommer ldngre fram i artikeln att ndrmare presentera nagra tyska
islamforskare, Harald Motzki, Gregor Schoeler och Andreas Gorke,
som menar att manga traditioner om profeten &r fabricerade eller 6ver-
drivna pa olika sitt, men att andra har en historisk kdrna, och att det
finns metoder for att skilja agnarna fran vetet. Deras metoder dr dock
betydligt mer krdvande d@n de som Watt (och Hjarpe) foreslér, och in-

5 T det inledande kapitlet till boken Bilden av profeten skriver Hjarpe visserligen att han

har ett annat perspektiv dn att lyfta fram den historiske Muhammad; han vill snarare
visa pa berittelsernas funktion genom tiderna (2011, 32-3). Trots det kommenterar han
ofta de olika traditionernas historiska trovardighet.

106



din 2/2022

nebdr noggranna analyser av varje enskild tradition om Muhammad och
hans verksamhet. Min egen uppfattning ligger néra de tyska forskarnas;
ingenting i berdttelserna om Muhammads liv kan tas for givet utan nog-
grann analys och varje tradition som beskriver nagon foreteelse i hans
verksamhet maste granskas for att vi med viss sannolikhet ska kunna
avgora om den aterger ndgot som faktiskt 4gde rum. Jag tror att vi med
hjilp av sadana analyser kommer att kunna bekréfta att vissa handelser
1 hans biografi sannolikt r historiska, och vi kommer att kunna fastsla
att andra beréttelser troligen har dr produkter av en senare tid. Om de
flesta héndelser i hans liv kommer vi dock inte att kunna komma till
nagot avgorande sdvida vi inte hittar helt nya kéllor eller metoder att
tolka de kéllor vi har tillgang till redan nu. Det &r ett enormt arbete som
kommer att ta lang tid att genomfora, och det kommer sékerligen inte
att leda fram till en allmén konsensus bland forskare i forsta taget.

I den hir artikeln vill jag ge ett exempel pd hur en analys av detta
slag kan genomfGras. Jag ska diskutera en tradition som handlar om hur
Muhammad i borjan av sin karridr som predikant (enligt traditionen
omkring ar 615) skickade négra av sina anhingare 6ver Roda havet till
Abessinien for att de skulle undkomma forféljelserna fran de icke-tro-
ende invanarna i Mecka.® Jag ska séga direkt att den analys jag gor hr
avsevart forenklas av att de forskare jag knyter an till redan har utfort
mycket av det ’tunga” arbetet. Den hér artikeln &r darfor en demonstra-
tion av vilka kéllor och metoder som kan anvéndas for detta &ndamal
snarare dn en presentation av helt ny forskning. Det betyder ocksé att
jag inte i forsta hand vander mig till specialister, utan till lasare med ett
allmént intresse av islams tidiga historia. Jag forsoker dock ge ett bidrag
till vdr kunskap om Muhammad och hans verksamhet genom att kom-
binera analysen av tva typer av kdllmaterial till just denna berittelse,
och argumentera for att en sadan metod visar att den abessinska migra-
tionen sannolikt dgde rum; ett resultat som ar foga kint och som faktiskt
Overraskade mig sjélv.

Traditionen om den abessinska migrationen aterfinns i olika former
i flera kéllor; den mesta kdnda versionen ar den som aterges av Ibn

6 Alla artal i denna text dr givna enligt den gregorianska kalendern, alltsa den som an-

véands i hela Vistvérlden idag.
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Hisham i hans biografi 6ver profeten, Sirat rasil Allah. Den borjar sé
hér:

Text 1

Nér Guds apostel sag de provningar som hans anhéngare fick ga igenom, och
att han inte kunde skydda dem — @ven om han sjdlv pa grund av sin stédllning
infor Gud och sin farbror Abl Talib undgick [provningarna] — sa sa han till
dem: ”Hur skulle det vara om ni gav er av till Abessinien? Dér finns en kung
som inte tillater ndgon orétt, och det &r ett gott land. [Stanna dér] tills Gud be-
friar er fran det lidande ni ar i.” Till Abessinien akte da de av Guds apostels
anhéngare som fruktade avfall och som tog sin tillflykt till Gud med sin reli-
gion. Detta var den forsta hijran’ i islam. (Ibn Hisham 1858-59, 208)3

Sedan foljer en lang lista med de 83 min som reste till Abessinien; nigra
kvinnor och barn ér ocksd ndmnda. Beréttelsen fortsitter sedan med hur
negus, den abessinske kungen, tog emot muslimerna och var vinlig mot
dem och hur de levde gott i hans land. Nar Muhammads motstandare i
Mecka horde om detta skickade de tva mén med gavor till negus i Abes-
sinien for att forsoka fa honom att skicka tillbaka muslimerna till Ara-
bien. Negus fragade d4 muslimerna om deras tro, och deras ledare Ja far
b. Abi Talib reciterade Sura 19 fran Koranen,? en text som bland annat
handlar om Jesus. Negus och hans biskopar blev djupt rérda av vad de
fick hora:

Text 2

Vid Gud, negus grit sa att hans skdgg blev vatt och hans biskopar grit sa att
deras bocker blev vata nir de horde vad han lédste for dem. Negus sa till dem:
”Sannerligen, detta och vad Jesus har kommit med utgar fran samma nisch. '

Det arabiska ordet Aijra kan &verséttas “migration”. Det anvinds framfor allt f6r Mu-
hammads och hans anhédngares flytt fran Mecka till Medina ar 622, men dven i andra

sammanhang.
Jag har sjdlv 6versatt alla arabiska texter. Nar det géller Ibn Hisham har jag konsulterat

Alfred Guillaumes engelska oversattning (Ibn Ishaq 1955). Jag har inte angett sidhédn-
visningar till Guillaumes dversittning eftersom sidnumren i Wiistenfelds arabiska ut-
gdva anges i marginalen till Gversittningen.

I arabiska namn dr ’b.” en forkortning for ibn, alltsa ”son till”. P4 samma sétt &r “’bt.”

en forkortning av bint, “dotter till”. o )
I Wiistenfelds utgava star det "Moses” hér, ndgot som gor texten obegriplig. Guillaume

foljer en utgava fran Kairo redigerad av Mustafa al-Saqqa m. fl. 1937 for sin dversitt-
ning, och ddr &r namnet ”Jesus” (Ibn Ishaq 1955, 152, n. 2). Guillaume pépekar att
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Ni tva kan ge er ivdg, for vid Gud, jag kommer inte att 6verlamna dem till er
och de ska inte forradas.” (Ibn Hisham 1858-59, 220)

Negus menade att Koranens och evangeliernas bild av Jesus kommer
frén samma kélla. Darfor avvisar han de icke-muslimska sdndebuden
fran Mecka (Figur 1). Ibn Hisham och andra historiker och traditions-
formedlare aterger ocksd andra rapporter om relationen mellan negus
och muslimerna, bade de som befann sig i exil i Abessinien och de som
var kvar i Arabien, inklusive profeten Muhammad sjilv (Raven 1988).
Det finns ocksé traditioner som beskriver hur negus konverterade till
islam, och ett stort antal hadither som berittar hur profeten och hans
anhdngare bad for negus sjél nar de horde att han hade dott (se t.ex. Ibn
Hisham 1858-59, 223-4, och se Text 3 nedan).

Det rader ingen tvekan om att det fanns méinga politiska, militdra
och kommersiella kontakter mellan den Arabiska halvon och Abessinien
(Power 2012; Robin 2012). Etiopiska ldneord i Koranen visar att det
ocksé fanns ett starkt religiost inflytande frdn den etiopiska kyrkan
(Kropp 2008). Det dr med andra ord inte svart att tdnka sig att en sadan
utvandring kan ha dgt rum. Frigan som ska behandlas hér ar alltsd om
det finns skal att tro att den fOrsta hijran, den till Abessinien, faktiskt
dgde rum, eller &tminstone om kalldget &r sddant att det teoretiskt skulle
vara mdjligt att avgdra det.

Négra ord om den geografiska bendmningen innan vi gér vidare.
Namnet Abessinien dr en “europiserad” form av det semitiska
Habashat. 1 de arabiska texter jag anvander har anvinds begreppet ard
al-Habasha, ”landet Abessinien”. Troligen refererar det till den Ostliga
delen av kungariket Aksum, alltsé kusten mot Réda havet (Robin 2012,
255). Se Figur 2.

Wiistenfeld inte anger nagon variant for sin text hér. Jag f6ljer Guillaumes ldsning.
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Figur 2. Regionen kring Roda havet omkring dr 600. Karta: Astrid Hylén

VAD SAGER KALLORNA?

I det hér avsnittet ska jag diskutera de tva typer av kdllor som huvud-
sakligen star till buds nér det géller att kartligga Muhammads liv i all-
minhet, och den abessinska migrationen i synnerhet: det
historisk-biografiska materialet, och haditherna, vars funktion i allmén-
het ér att ge juridisk vdgledning.!! Bada dessa kategorier av kdllmaterial
ar uppbyggda pa samma stt. Sjilva budskapet formedlas i en sjdlvstin-
dig narrativ del som aterger en hindelse eller en f6ljd av hdndelser (ar.
matn). Fore den kommer en kedja av tradenter som har formedlat denna

" For en omfattande forteckning Gver kéllor rorande den abessinska hijran, se Gori

(2007).
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berittelse fran generation till generation (ar. isnad). En historisk-bio-
grafisk berittelse av detta slag kallas oftast for khabar, medan en juri-
disk tradition kallas hadith. Bada orden har innebérden information”
eller ”meddelande”; skillnaden mellan dem ligger framst i vilket syfte
de anvinds 1, historiskt eller juridiskt (Leder 1992, 279). Ett exempel
ar denna hadith:

Text 3

Isma ‘1l — Malik — Ibn Shihab [al-Zuhr1] — Sa‘1d b. al-Musayyab — Abt Hurayra:
Guds apostel (mé Gud vélsigna honom och ge honom frid) informerade [folket]
om negus dod samma dag som han hade dott. Han gick ut till boneplatsen, 14t
folket stélla sig i rader och uttalade fyra takbir. (al-Bukhart 18621908, vol. I,
Bok 23, kap. 4:1, sid. 315)

Den hér korta hadithen borjar alltsa med en tradentkedja, en isndd som
ska ange hur berittelsen har traderats fran larare till elev i flera genera-
tioner. Den person som star forst 1 kedjan, Isma‘il, dr ndrmast oss 1 tid,
och sedan gér isnaden bakét i tiden till AbG Hurayra, en vélkidnd kom-
panjon till profeten som alltsé ska ha varit ett dgonvittne till den hén-
delse som han berdttar om. Brodtexten handlar om hur profeten
meddelar sina anhéngare om negus dod (hér ser vi ett Gvernaturligt in-
slag som ska visa pa Profetens andliga formagor: han gor det samma
dag som negus har dott, trots att de befann sig pa olika sidor om Roda
havet), och sedan stéller han upp sina anhéngare for bon for den dode
och uttalar fyra takbir det vill sdga Allah akbar. Den hér hadithen och
manga liknande handlar alltsé inte om migrationen till Abessinien, men
ndmner negus som ett exempel pd en god icke-muslim. Den var en del
1 en juridisk debatt om lampligheten att be for en avliden icke-muslim
som @nda hade varit en god person, och hur méanga takbirer man i sa
fall skulle uttala ndr man bad (Raven 1988, 209—14; Halevi 2007, 180).

DET HISTORISK-BIOGRAFISKA MATERIALET
Som jag har nimnt ovan kommer sammanfattningen av migrationen till
Abessinien fran ‘Abd al-Malik b. Hishams biografi 6ver Muhammad,
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Strat rasiul Allah ("Guds apostels [iv’)."> Ton Hisham dog ungefir ar
833, alltsd omkring 200 ér efter profetens dod. Han var dock inte en
oberoende forfattare; hans verk ar en starkt forkortad version av Ibn
Ishags (d. ca. 768) enorma historiska verk.

Fore mitten av 700-talet spreds inte traditioner om profeten genom
“publicerade” bocker. De fordes i allménhet vidare i muntlig form fran
generation till generation, fran larare till student, och traderingen ”do-
kumenterades™ 1 allménhet genom tradentkedjorna, isndderna som vi
sag ett exempel pa ovan. Ibland skrevs traditionerna ner som forelés-
ningsanteckningar av bade larare och studenter. Sadana kompendier av
anteckningar kunde da foras vidare, men dé inte som forfattarens “of-
ficiella” text, utan i form av mindre formella anteckningsbocker. Det
innebar att texterna inte var fixerade utan fordndrades allteftersom for-
fattaren (alltsé ldraren) arbetade pa dem (Schoeler 2006, 28—44; Ant-
hony 2020, 160). Det verkar som att det rddde en viss motvilja mot att
skriva ner traditioner om profeten, eftersom man var radd att sddana
texter kunde minska Koranens betydelse (Cook 1997; Schoeler 2006,
111-41). Ibn Ishags ursprungliga text var ett enormt verk i manga vo-
lymer som omfattade inte bara Muhammads liv utan ocksa tiden frén
skapelsen till profetens framtradande och dven tiden efter hans dod
(Anthony 2020, 150-60; Martensson 2020, 324-5). Vi vet att han om-
arbetade texten flera ganger och att hans studenter maste ha traderat
fran olika versioner av den. Dessvirre ér Ibn Ishaqs kompletta verk for-
lorat, och vi har bara tillging till de forkortade framstédllningarna frn
hans studenter och generationerna efter dem, for det mesta som frag-
ment inbdddade i andra texter."* Ibn Hishams version ar dock en fris-
taende bok.'" I Ibn Ishaqs/Ibn Hishams biografi saknas ofta isnader,
och sa ar fallet med beréttelsen om den abessinska migrationen.

En annan person som formedlade delar av Ibn Ishags muhammad-
biografi var den kénde historikern och korankommentatorn Ibn Jarir al-

12

- Detta verk har varierande titlar i olika sammanhang. Se Anthony (2020, 162 och n. 5).

For en versikt 6ver de olika versionerna, se Anthony (2020, 158-71).

Inte bara Ibn Ishaq skrev biografier av profeten Muhammad, men hans var utan tvekan
de langsta. En annan biografi som finns tillgdnglig och &r dversatt till engelska ar skri-
ven av Ibn Ishags samtida Ma‘mar b. Rashid (2014). Jag aterkommer till den.
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TabarT (d. 923). Hans version &r en del av hans stora virldshistoria
Tarikh al-rusul wa-"l-mulitk (’Apostlarnas och kungarnas historia™)
(1879—-1901). Tabaris version &r viktig eftersom den inte utgér fran Ibn
Hisham utan fran andra tradenters atergivning av Ibn Ishaq. Darfor kan
man jadmfora de tva versionerna, ndgot som har betydelse for historie-
forskare. Sa har Tabari till exempel ibland tagit med avsnitt fran Ibn
Ishaq som Ibn Hisham har utelamnat.

Al-Tabari (d. 923)

Ibn Hisham (d. ca 833) |

Ibn Ishaq (d. ca 768)

‘Urwa b. al-
Zubayr (d. ca 713)

Figur 3. Nagra tidiga kidlltexter. Pilarna visar forenklat hur berdittelserna har tra-
derats. Feta ramar indikerar texter som dr befintliga idag.

TabarT anvénder sig inte bara av Ibn Ishaq som kélla till sitt langa avsnitt
om profeten Muhammad, utan har ocksa tagit med andra kallor. Sarskilt
intressanta dr ett antal texter som sdgs vara brev skrivna av ‘Urwa b.
al-Zubayr (d. 713). ‘Urwa var systerson till Muhammads hustru ‘A’isha
(d. 678) och sigs ha fatt upplysningar om profeten av henne. I breven,
som ska vara skrivna till kaliferna ‘Abd al-Malik (r. 685-705) och al-
Walid (r. 705-715), redogjorde ‘Urwa for olika héndelser i profetens
liv. Nio brev dr bevarade av Tabar1, nagra i hans Historia, andra i hans
stora kommentar till Koranen.'> Se Figur 3.

15 Andra muslimska historiker har ocksé bevarat delar av ‘Urwas brev. Anthony (2020,
102-28) har samlat och 6versatt alla breven till engelska, och diskuterar deras innehall
och autenticitet.
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Om ‘Urwa verkligen ar forfattare till dessa brev ar de tveklost de ti-
digaste berittelser om Muhammads liv vi har tillgang till. Till skillnad
fran Ibn Ishags biografi som ér kronologiskt arrangerad, ar “Urwas brev
tematiskt ordnade. I ett av breven ar saledes de tva migrationer som
Muhammads tidiga anhidngare var med om — den till Abessinien och
den till Medina —placerade tillsammans fast de enligt Ibn Ishaq dgde
rum med flera ars mellanrum. ‘Urwas redogdrelse for den abessinska
migrationen dr mycket kortare én Ibn Ishaqs/Ibn Hishams version. Den
borjar med en beskrivning av forfoljelsen muslimerna fick utstd i
Mecka, och sedan fortsétter den med beréttelsen om migrationen till
Abessinien:

Text 4

Ali b. Nasr b. ‘Alf al-Jahdami och ‘Abd al-Warith b. ‘Abd al-Samad b. ‘Abd
al-Warith — ‘Abd al-Samad b. ‘Abd al-Warith — Aban al-‘Attar — Hisham b.
‘Urwa — ‘Urwa: [Beskrivning av forfoljelserna i Mecka.] Nar muslimerna ré-
kade ut for detta befallde Guds apostel dem att aka till Abessinien. I Abessinien
fanns en kung som kallades negus. Ingen fortrycktes i hans land och darfor
hade ryktet om hans réttfardighet spridits. Abessinien var ett land med vilket
Quraysh'® bedrev handel och dér de fann gott om levebrdd, sikerhet och en
god marknad. Guds apostel befallde alltsa muslimerna att dka dit, och de flesta
gav sig av pa grund av den svara situationen i Mecka. Han fruktade att de skulle
avfalla. Han sjdlv stannade kvar. Sa fortsatte det under flera ar, da [Quraysh]
var harda mot dem som blev muslimer. (al-TabarT 1879—-1901, I, 1181)

Negus ndmns hér som landets réttfardige kung, men ingenting sdgs om
hans goranden och latanden med muslimerna. Inte heller finns nagon
lista 6ver migranterna som i den senare versionen av Ibn Ishaq. Efter
det stycke som citeras hir foljer en betydligt ldngre beskrivning av mig-
rationen till Medina.'’

Som vi ser av isndaden ar detta brev traderat fran “Urwa genom hans
son, Hisham b. “‘Urwa (d. 763). Traditioner om profetens liv frdn ‘Urwa

16 Quraysh var den stam som Muhammad hérde till och som var dominerande i Mecka.

17 Tabarl som arbetar kronologiskt snarare &n tematiskt har delat upp ‘Urwas brev, sa att
avsnittet om Aijran till Medina inte star hér, utan kommer langt senare (1879-1901, 1,
1234-7). Sean Anthony har rekonstruerat brevet och dversatt det till engelska (2020,
110-4).
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som inte dr i brevform har ocksé bevarats av historiker och hadith-spe-
cialister. Manga av dem é&r formedlade av hans mest kdnde elev, Ibn
Shihab al-Zuhri (d. 742). De viktigaste av dessa aterges av al-Zuhris
elev Ma'mar b. Rashid (d. 770) som sammanstéllde dem till en biografi
over Muhammads liv. Den finns bevarad i en utgdva av Ma 'mars elev
‘Abd al-Razzaq (d. 827) med titeln A/-Maghazi ("Filttagen) (Mamar
2014) (Se Figur 4). Liksom i brevversionen borjar Ma‘mars version av
den abessinska migrationen med att berétta om den forfoljelse som mus-
limerna fick utstd i Mecka innan den gér in pa sjdlva migrationen.

Text 5

‘Abd al-Razzaq — Ma‘mar — al-ZuhrT — ‘Urwa: [Beskrivning av forfoljelserna
i Mecka]. Vi fick hora att Guds apostel sa till de troende: ’Skingra er pé jor-
den.” De fragade: "Men vart ska vi ta vigen, o Guds apostel?” ”Dit” svarade
han och pekade med handen mot Abessinien. Det var det land som Guds apos-
tel tyckte det var bést att emigrera till. Manga av méanniskorna emigrerade da,
nagra med sina familjer andra p& egen hand, sa att de kom till Abessinien.
(Ma‘mar Ibn Rashid 2014, 112)

Sedan foljer en lista av migranter som dock bara innehaller namnen pé
fyra méin och deras hustrur (till skillnad fran Ibn Ishags 83). Darefter
kommer ett avsnitt om hur en av Muhammads dldsta och viktigaste an-
héngare, Abii Bakr, pdbdrjar sin migration till Abessinien, men Gvertalas
av en stamhdvding vid namn Ibn al-Dughunna att stanna kvar i Mecka
(2014, 112-6)."® Ma‘mar aterger sedan traditioner fran ‘Urwa (med till-
lagg fran nagra andra tradenter) om flykten till Medina, och f6ljer dar-
med samma struktur som i brevet (2014, 117-29).

Vi har alltsa tva versioner om den abessinska Aijran fran ‘Urwa (se
Figur 4): hans brev som formedlas av hans son Hisham och &r atergiven
av TabarT (Text 4), och den muntliga tradition som kommer fran al-
Zuhr och dr nedtecknad 1 Ma 'mars biografi (Text 5). Manga forskare 1
den vésterldndska akademiska kontexten har dock ifragasatt om dessa
traditioner dver huvud taget har sitt ursprung hos ‘Urwa; sarskilt bre-
vens autenticitet har betvivlats (se t.ex. de Prémare 2002, 14—6; Robin-

18 Episoden om Abii Bakr och Ibn al-Dughunna nimns dven av Ibn Hisham, men &tskilt
fran den abessinska /ijran (Ibn Hisham 1858-59, 245-6).
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| Al-Tabart (d. 923) |

/\

| ‘Abd al-Warith | | ‘Ali b. Nasr

\/’

| ‘Abd al-Samad |

| Aban al-"Attar |

T~
| Hisham b. ‘Urwa |

™

Brev

| ‘Abd al-Razzaq (d. 827) |

| Ma‘mar b. Rashid |

i

| Ibn Shihab al-Zuhri |

/'

Muntlig

tradition

| ‘Urwa b. al-Zubayr (d. ca 713) |

Figur 4. Isndder till de viktigaste traditionerna fran ‘Urwa om migrationerna till
Abessinien och till Medina. Streckade pilar anger andra traditionskedjor for delar
av traditionen ddr den abessinska hijran inte finns med. Feta ramar indikerar tex-
ter som dr tillgdngliga idag.

son 2003, 23—4; Shoemaker 2011). Andra har accepterat att de hiarstam-
mar frin honom (Anthony 2020; Gorke & Schoeler 2005).

Alla som har arbetat med islams tidiga historiska och juridiska ut-
veckling (dven muslimska larde fran de forsta arhundradena) har varit
och dr medvetna om att manga hadither och khabarer var forfalskade,
medvetet eller omedvetet, av doktrindra och politiska skél. Som jag har
ndmnt i inledningen &r alltsd den primédra frdgan om det gar att skilja
de falska traditionerna fréan de autentiska, och jag vill nu komma tillbaka
till de tyska forskare jag ndmnde dédr. Motzki, Schoeler och Gorke
menar att bara for att manga av de traditioner som sdgs hiarstamma fran
Muhammad eller tiden narmast efter honom bevisligen ar falska kan
man inte forutsétta att alla dr det. Istillet maste varje enskild hadith och
varje khabar analyseras for att vi ska kunna avgora i vilken utstrackning
just denna tradition reflekterar historiska fakta. Motzki utvecklade forst
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en metod dir han kombinerade analyser av traditionskedjor och brod-
text, och tillimpade den framst pa juridiska hadither.”” Med hjélp av
denna metod har Gorke och Schoeler undersokt “Urwas brev och andra
traditioner fran honom och havdat att de till stor del ar autentiska (Gorke
& Schoeler 2005; 2008, 38—77). Jag ska sammanfatta deras analys av
de traditioner frdn ‘Urwa som behandlar de bada hijrorna, den till Abes-
sinien och den till Medina.

Ett grundldggande kriterium ndr man forsoker avgdra om en his-
torisk héndelse har &gt rum, och i s fall hur den utspelade sig, ar att
det finns flera kéllor som oberoende av varandra aterger hidndelsen. En
ensam kaélla kan latt vara forfalskad eller ge helt felaktiga besked bero-
ende pa forfattarens intressen. Har man daremot flera killor som var
for sig berittar ungefar samma sak okar sannolikheten for att atminstone
grundldggande fakta stimmer dverens med verkligheten. Det svara &r
ofta att avgora om kéllorna dr dmsesidigt oberoende, eller om nadgon av
dem bygger pa en annan.

Gorkes och Schoelers analys av ‘Urwas hijra-brev bygger pé just
detta kriterium. De undersoker olika kéllor som i sin tur aterger ‘Urwas
brev for att se om de oberoende av varandra skildrar samma handelser
pa ungefar samma sétt. Figur 4 &r ett diagram dver traditionskedjorna
till de bdda versionerna av ‘Urwas traditioner om migrationerna till
Abessinien och Medina. Den vénstra visar hur hans brev féormedlades
via hans son Hisham b. ‘Urwa till TabarT; den hogra géller den muntliga
traditionen via al-Zuhrt till Ma‘mar och ‘Abd al-Razzaq. Nar Gorke och
Schoeler jamfor de bada versionerna visar det sig att de i huvuddrag
beréttar samma historia, men att det ocksa finns viktiga skillnader. I de
korta avsnitt som jag har citerat ovan ér skillnaderna ganska stora, men
om man jamfor hela “migrationsbrevet” (som alltsd handlar bdde om
hijran till Abessinien och den till Medina) med Ma mars text om de
bada migrationerna sé blir likheterna tydliga. De streckade pilarna i
Figur 4 visar ocksd att traditionsvdgarna grenar ut sig ytterligare fran
Hisham och al-Zuhri. Dessa pilar antyder isnader till de verk som inte
namner den abessinska Aijran utan bara tar upp hijran till Medina.

19 Han kallade den "isnad-cum-matn-metoden”. Den bygger vidare pa en metod for analys

av isnader som utvecklades i mitten av forra arhundradet av Joseph Schacht (1950).
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Alla versioner ar viktiga for Gorkes och Schoelers analys, vare sig
de behandlar bada migrationerna eller bara den till Medina. Det visar
sig ndmligen att ndr man jamfor de versioner som hdrstammar fran
Hisham respektive al-Zuhri, sa det &r vissa sdrdrag som forekommer i
de versioner som utgar frdn Hisham och andra i de som kommer fran
al-Zuhri. De betonar olika detaljer, men dnda ar alltsa grundberittelsen
densamma. Skillnaderna kan bero pa att tradenterna hade olika intres-
sen, eller att “Urwa sjédlv berdttade om hdndelsen pa olika sitt vid olika
tillfallen. Det viktiga dr, menar Gorke och Schoeler, att den hér kom-
binationen av grundliaggande likheter och skillnader i detaljer visar att
de bada versionerna har ett gemensamt ursprung, men har traderats obe-
roende av varandra. Hade likheterna varit alltfor stora sa hade man kun-
nat misstinka att en tradent i den ena kedjan hade kopierat en version i
den andra kedjan, till exempel att al-Zuhr1 hade kopierat Hishams text.
Om sé hade varit fallet hade ju inte al-Zuhris text varit en sjélvstindig
tradering fran ‘Urwa utan varit beroende av Hishams variant; vi hade
da inte haft tva versioner som &r oberoende av varandra, utan bara en.

For att sammanfatta Gorkes och Schoelers analys, sa menar de att
vi har tvé av varandra oberoende traderingar av ‘Urwas tradition om de
bada migrationerna. Att de dr oberoende starker antagandet att de verk-
ligen hdrstammar frdn “Urwa sjélv och inte dr pahittade av ndgon av
hans elever. De tyska forskarna hiavdar att &tminstone foljande grund-
drag i beréttelsen om de bada migrationerna gar tillbaka till ‘Urwa
(2005, 219-20):

1. Muslimerna blev trakasserade i Mecka.

2. For att undkomma forfoljelsen emigrerade en grupp till Abes-
sinien.

3. Trakasserierna fortsatte vilket ledde till att en stor grupp muslimer
emigrerade till Medina

4. Muhammad och hans kompanjon Abi Bakr (tillsammans med
den senares frigivne slav ‘Amir b. Fuhayra) emigrerade till Me-
dina.?

For en utforligare lista som bygger pa en noggrannare analys, se Gorke & Schoeler
(2008, 76).

20
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Vi har alltsa, menar Gorke och Schoeler, en beréttelse om nagra hin-
delser i Muhammads liv som med stor sannolikhet gér tillbaka till at-
minstone slutet av 600- eller borjan av 700-talet, alltsa betydligt ldngre
tillbaka &n Ibn Ishaqs verk som kom till flera artionden senare. Pa lik-
nande sitt har de tyska forskarna analyserat alla “Urwas brev och drar
slutsatsen att de verkligen hiarstammar frdn honom.

Gorkes och Schoelers analyser har kritiserats hart av den ame-
rikanske religionshistorikern Stephen J. Shoemaker (2011). Han menar
att det mdjligen gar att hérleda traditioner tillbaka till generationen efter
‘Urwa, i forsta hand hans elev al-Zuhri. Den isnad som ségs visa tradi-
tionsvagen fran ‘Urwa till Tabart via Hisham é&r fabricerad, menar Shoe-
maker, och dérfor gar det inte att avgéra om ‘Urwas brev dr dkta. Gorke,
Schoeler och deras kollega Harald Motzki gor en rad metodfel, hdavdar
han. De tre tyska forskarna har tillsammans publicerat ett detaljerat svar
pa Shoemakers kritik (2012) dér de bland annat menar att han har miss-
forstatt viktiga premisser i deras resonemang. Debatten &r intressant
och ldrorik, men det ar inte mojligt for mig att hir ga in pa de tekniska
argument som har framforts. Jag maste dock medge att jag finner de
tyska forskarnas svar pd Shoemakers kritik ganska dvertygande. Jag
tror inte att diskussionen om ‘Urwas brev pa nagot sitt dr avslutad, men
tills vidare &r jag beredd att acceptera Gorkes och Schoelers slutsats att
de till stor del dr dkta och alltsa harstammar fran ‘Urwa sjélv.

Den amerikanske islamhistorikern Sean Anthony kommer fram till
samma slutsats om brevens dkthet som Gorke och Schoeler, men han
gor det med helt andra argument (2020, 102-5). For honom é&r det bre-
vens innehdll och struktur snarare dn analysen av isnaderna som filler
avgorandet. Han anser att brevens korthuggna och kérva karaktir, som
star i stark kontrast till senare tiders utbroderade och detaljrika muham-
madbiografier, dr ett viktigt argument for en tidig datering. Dessutom
menar han att breven gor tydliga forsok att astadkomma férsoning mel-
lan tva av parterna i den stora inom-muslimska konflikten pa 680- och
690-talen, diar ‘Urwas bror ‘Abdallah b. al-Zubayr stod pé ena sidan
och de Umayyadiska kaliferna pd den andra. Det var en konflikt som
senare tiders historiker inte skulle ha haft nagot intresse av att medla i.
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Ytterligare ett argument som Anthony framfor r att den tredje parten i
de tidigare konflikterna, Muhammads kusin och svirson ‘Ali och den-
nes familj, helt lyser med sin frdnvaro i “Urwas brev. Till skillnad fran
senare tiders historiker hade varken ‘Urwa eller Umayyaderna négot
intresse av att lyfta fram honom som en av de ledande tidiga mus-
limerna, ndgot som Anthony menar talar for brevens dkthet.

Aven om man accepterar att dessa brev faktiskt skrevs av ‘Urwa, sa
betyder inte det att hindelserna som beskrivs dr historiska i den me-
ningen att de beskriver vad som faktiskt hinde pé profeten Muhammads
tid. ‘Urwa foddes antagligen omkring ar 642, alltsa ungefar tio ar efter
profetens dod, och flera artionden hade gétt nir han skrev sina brev
kring sekelskiftet 699-700. Atminstone 7080 &r hade gatt sedan de
bada migrationerna, och under den tiden hade mytologin omkring pro-
feten och de teologiska tolkningarna av hans liv utvecklats i enlighet
med de sociala och politiska fordndringar som hade dgt rum 1 samband
med det islamiska imperiets snabba expansion och de religio-politiska
idéernas utveckling. Det kan vara pa sin plats att jamfora med forhal-
landet mellan Jesus och de synoptiska evangelierna i Nya testamentet.
Det rader i stort sett konsensus bland bibelforskare om att dessa evan-
gelier skrevs omkring 40-50 ar efter korsfastelsen, men att de ger bild
av Jesus liv och gidrning som dr starkt bearbetad for att stimma med
den tidiga kyrkans behov, och att det &r mycket svért att vaska fram his-
toriska fakta om Jesus och hans girning ur dem (Fredriksen 2000, 3—4,
177; Ehrman 2016, 104—6, 240—1). Tidsspannet mellan Jesus liv och de
tidigaste kristna skrifterna &r alltsé flera artionden kortare &n det mellan
Muhammad och ‘Urwas brev; om bearbetningen &r sa omfattande i de
forra maste man misstdnka att den inte dr mindre 1 de senare.

Gorke och Schoeler dr vidl medvetna om avstindet 1 tid fran Muham-
mad till “‘Urwa, men de menar att ‘Urwa anda ar tillrackligt néra tids-
maéssigt for att beréttelserna om profeten skulle aterge historiska fakta.
Dessutom var han ju néra slikting till Muhammads fru ‘A’isha, som
ska ha gett honom mycket information om profetens liv. Alltsd, menar
forskarna, formedlar ‘Urwas brev troligen en “kdrna” av profetens liv
(2005, 219-20; Gorke, Motzki, & Schoeler 2012, 256—-62).
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Pé denna punkt tycker jag inte att deras argument ar sarskilt 6ver-
tygande. For det forsta finns det inget sitt att beldgga att *A’isha faktiskt
informerade ‘Urwa. For det andra, om hon verkligen hade information
att ge till ‘Urwa om denna tid s maste hon i sin tur ha fatt den fran
andra. Enligt traditionen var hon bara ett litet barn nir den abessinska
hijran dgde rum. Exakt vilket &r hon foddes dr oklart, men enligt de
flesta traditioner var hon bara nagot eller ett par ar gammal vid denna
tid.?! Med andra ord kan vi inte veta vad en eventuell tradering fran
‘A’isha till ‘Urwa ér viird som historisk kélla. Darfor menar jag att vi
inte bor lita enbart pa den information vi far fran ‘Urwa, vare sig i hans
brev eller 1 de muntliga traditionerna, &tminstone nér det géller sa tidiga
hindelser som den abessinska migrationen. Ddaremot kan en studie av
nagra hadither som inte kan hérledas tillbaka till ‘Urwa styrka trovar-
digheten 1 det historiskt-biografiska narrativet.

DET JURIDISKA MATERIALET, HADITHERNA

Som jag har ndmnt dr syftet med haditherna att ge juridisk snarare n
historisk vdgledning. De anses aterge ord och girningar fran profeten
Muhammad som kan fungera som handlingsmonster for muslimerna.
Precis som med det historiska narrativet har det lange varit ként att
manga hadither fabricerades langt efter profetens dod for att fylla olika
politiska och religidsa behov. Studier av tidig islam syftar ofta till att
forsoka skilja dkta fran falska hadither, men som vi ska se ér det inte
nodvéndigt for min diskussion hér. Jag ska behandla en hadith som fo-
rekommer i ett par versioner. Bada aterges av al-BukharT (d. 870) med
samma isnad:

Text 6

Muhammad b. al-A‘la’ — Abii Usama — Burayd b. ‘Abdallah — Abt Burda —
Abii Misa: Nar vi var i Jemen fick vi hora om profetens flykt [till Medina]. Vi
gick ombord pé ett skepp, men skeppet kastade oss till negus i Abessinien. Dér

2 Enligt en tradition var hon dock omkring sex—sju &r nér den abessinska migrationen
dgde rum. Tannous som har ett argument som liknar mitt bygger pa denna tradition om
‘A’ishas alder (2018, 300-1). Fér olika, motsiigande killor om ‘A’ishas fodelsedr, se
Spellberg (1994, 197 n. 4).
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mdtte vi Ja‘far b. Abi Talib, och vi stannade hos honom tills vi kom fram [till
Medina] och métte profeten efter erovringen av Khaybar. Profeten sa: ”Ni
skeppets folk, ni ska ha beloningen for tva hijror”. (al-Bukhari 1862—1908,
vol. ITI, Bok 63, kap. 37:5, sid. 28)

Den hir texten handlar alltsd om nagra troende som var i Jemen nér de
horde om profetens migration till Medina. De gick ombord pa ett skepp
for att ansluta sig till honom, men hamnade i Abessinien (kanske pa
grund av en storm??) dir de métte Ja‘far, ledaren for de muslimer som
hade utvandrat frdn Mecka négra ar tidigare. Det dr underforstatt i texten
att atminstone nagra av de ursprungliga migranterna till Abessinien
foljde med till Medina. Nir de slutligen nddde Medina lét profeten dem
veta att de skulle belonas for inte bara en Aijra, utan tva: fran Mecka
till Abessinien och fran Abessinien till Medina.

Som vi ska se ligger den juridiska podngen 1 den hér hadithen i pro-
fetens utsaga om tva hijror. Texten &r en forkortad version av en mycket
langre tradition som ger mer av bakgrunden. Den langa versionen har
diskuterats av den italienske orientalisten Leone Caetani (1905-26, vol.
I, 262-83). Caetani menade att den abessinska migrationen inte alltid
sags positivt av de muslimer som hade stannat kvar i Mecka. Muham-
mads anhidngare i Mecka maste std ut med fortsatta trakasserier och for-
foljelser, medan migranterna till Abessinien fegt hade flytt och levde
gott pd andra sidan havet for att atervdnda forst ndr Muhammad och
hans kvarvarande anhidngare hade kommit i sdkerhet i Medina. De som
hade stannat i Mecka under forfoljelserna ansdg sig darfor som béttre
muslimer dn de som hade migrerat, enligt Caetani. Det hir blev sinom
tid inte bara en fraga om prestige utan ocksa om ekonomi. Nar det isla-
miska imperiet expanderade under 600- och 700-talen, klassificerades
muslimerna 1 enlighet med de tjanster som de och deras forfader hade
gjort for Muhammad och hans mission, och betalades underhall fran
staten 1 enlighet med det. Bland de mest ansedda var den klass av mus-
limer som hade emigrerat till Medina tillsammans med profeten (Duri
2011, 161-7). Sa nu uppstod fragan om hur man skulle klassificera dem

22 Den arabiska texten antyder att ankomsten till Abessinien var oavsiktlig och ovantad.
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som hade migrerat till Abessinien fore Aijran till Medina och sedan ater-
anslutit sig till Muhammad forst efter det.

Caetani menar att det dr det hir problemet som ligger till grund for
utsagan om de tva hijrorna, och att det r ndgot som blir tydligt i den
langre versionen av den citerade hadithen (Caetani 1905-26, vol. I, 264—
5, n. 2). Den langa versionen borjar som den korta, genom att berétta
om gruppen i Jemen och resan med skepp via Abessinien till Medina.
Sedan foljer ett langt avsnitt som dr uteldmnat fran den korta versionen.
Den berittar om hur en av de abessinska migranterna upplevde sin an-
komst till Medina, en kvinna vid namn Asma’ bt. Umays, hustru till
migranternas ledare Ja“far. I Medina moétte hon ‘Umar b. al-Khattab, en
av Muhammads nédrmaste kompanjoner som kom att bli den andre ka-
lifen efter profetens dod. Han sa till henne att de som hade stannat kvar
1 Mecka stod nidrmare profeten &n migranterna till Abessinien, och att
hijran fran Mecka direkt till Medina var mer vdrd dn den som hade gick
via Abessinien. Asma’ blev forstas mycket upprord och svarade ‘Umar:

Text 7

Ni var tillsammans med Guds apostel som gav mat till de fattiga och férmanade
de okunniga bland er, medan vi var i det avldgsna och forhatliga Abessinien,
och allt detta for Guds och for hans apostels sak... Vi var oroliga och radda.
(al-Bukhari 1862—-1908, vol. 111, Bok 64, kap 38:3, sid. 128-9)

Sedan gick Asma’ till profeten och berdttade for honom vad ‘Umar hade
sagt. Han forsdkrade henne att “Umar inte stod ndrmare honom é&n vad
de gjorde och att de som hade varit i Abessinien var vérda tva hijror
medan de som hade stannat i Mecka och migrerat direkt till Medina till-
sammans med honom bara hade gjort en.

Det finns mycket fa varianter av denna hadith, nadgot som gor att det
ar svart att analysera och jamfora olika versioner och datera dem enligt
Motzkis metod.?® Foér min argumentation spelar dock tiden for hadithens
tillkomst inte ndgon storre roll. Den har blivit till for att mildra en spén-
ning som hade uppstatt mellan olika grupper av muslimer: de som hade

2 Avsnittet om Asma’s méte med ‘Umar, utan den foregdende bétfarden, dterges ocksa
av Ibn Sa‘'d med en helt annan isnad: ‘Abdallah b. al-Zubayr al-Humaydi — Sufyan —
Isma ‘1l — al-Sha ‘b1 och Abli Hamza (2001, vol. X, 266).
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migrerat till Abessinien och de som hade stannat i Mecka, och framhéiva
de forras meriter framfor de senares. De som fortsatt leva i Mecka sdg
ner pd abessinienmigranterna och ansdg dem mindre vérda tilldelning
av det statliga underhéllet. Migranterna, & andra sidan, var indignerade
over en sddan attityd och hdvdade att de hade lidit minst lika mycket
som de som hade blivit kvar i Mecka.

Aven om sjilva hadithen och det problem den behandlar &r sen, 4r
kénslorna och spanningen mellan de tva grupperna som beskrivs troli-
gen korrekta. Har kan vi inte tillampa kriteriet om flera oberoende kallor
for att avgora vad som ér historiska fakta. Istdllet maste vi ta till ett
annat kriterium som ofta anvénds av historiker i samma syfte: det som
ibland kallas for ”genanskriteriet”. Det kriteriet séger att ord, handlingar
och idéer som pa nagot sétt skulle verka genant eller strida mot idéer
och doktriner som uppkommit i ett senare skede av en grupps eller ro-
relses utveckling knappast ha kommit till d&, utan har troligen sitt ur-
sprung betydligt tidigare, innan det blev “fel”. Det &r ett viktigt
kriterium, inte minst inom forskningen kring den historiske Jesus, och
bibelforskaren John P. Meier har gett en utforlig redogorelse for det
(1991, 168-73). Genanskriteriet dr ocksa vanligt i studiet av Muham-
mad och tidig islam (se t.ex. Shoemaker 2011, 322-5).

I det hér fallet lyfter hadithen fram en frdga som skapade oenighet
bland de tidiga troende. Att splittring och osdmja forekom gick inte att
forneka och senare historiker lagger stor vikt vid dessa problem och
forsoker ofta forklara varfor de uppstod (van Ess 1991-1997, vol. 1V,
696—-700), men man forsokte knappast hitta pa sddana situationer i ef-
terhand; det rackte gott med dem som redan fanns. Darfor ar det svart
att tdnka sig att de kénslor som beskrivs i hadithen &r ett senare pahitt.
I den korta versionen (Text 6) kommer man ju fram till den juridiska
podngen — Muhammads uttalande om att de som varit i Abessinien hade
utfort tva hijror och skulle belonas for det — utan att spdnningarna mel-
lan hans anhéngare ber6rs. Man borde alltsd ha kunnat glida dver pro-
blemet om man hade velat. Jag menar med andra ord att &ven om sjélva
hadithen och Muhammads pastaende om de tva hijrorna skulle vara
sena, s maste det ha funnits en spanning mellan migranterna till Abes-
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sinien och de som stannade kvar i Mecka, annars hade diskussionen om
det statliga underhallet aldrig uppstatt och det hade inte funnits nagot
behov av att lyfta fram en hadith for att reglera detta administrativa pro-
blem. Som jag ser det &r detta ett starkt argument for att den abessinska
migrationen faktiskt 4gde rum annars hade problemet inte uppkommit.

AVSLUTNING

For att sammanfatta mina argument i den hér studien menar jag att de
tva typerna av killor maste anvédndas tillsammans. Det historiskt-bio-
grafiska materialet ger oss ett narrativ, en beskrivning i ‘Urwas ord av
vad som kan ha hént. Detaljer frdn de senare versionerna, som motet
med negus och hans acceptans av det muslimska budskapet (Text 2), ar
med all sannolikhet senare utsmyckningar som har lagts till for att visa
pa det muslimska budskapets relevans, hja muslimernas sjélvfortro-
ende och stirka deras identitet. Ddremot har sannolikt kdrnan i berét-
telsen — alltsa trakasserierna mot muslimerna i Mecka och sjdlva
migrationen till Abessinien — sin grund hos ‘Urwa.

Det historiska narrativet kan knappast dateras tidigare dn kring se-
kelskiftet 699-700. Det betyder att det ar ett gap pa 80-90 ar till han-
delserna som beskrivs, och under den tiden kan det ha hint mycket med
berittelserna om profeten och hans liv. Med hjilp av den refererade ha-
dithen kan klyftan 6verbryggas. Sjélva hadithen om de tva hijrorna kan
mycket vél vara sen, och den aterger inte sjdlva migrationen till Abes-
sinien utan forutsitter den. Vad den ger oss dr en glimt av de kénslor
som radde bland de tidiga muslimerna. Den visar pa en spanning som
inte var sé positiv for senare tiders muslimer att lyfta fram, och som
dérfor med stor sannolikhet har ett tidigt ursprung. P4 sa vis styrker den
historiciteten i berdttelsen om migrationen till Abessinien.

Nér man arbetar med historiska skeenden sé langt tillbaka i tiden
som vi gor hir sa ar det sidllan man fir fram otvetydiga fakta. For det
mesta handlar det istéllet om att avgdra hur sannolikt det ar att nagot
har intréffat. Eftersom jag har péverkats av den kritik som har riktats
mot det optimistiska forhéllningssattet till killorna var jag, nér jag bor-
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jade studera den abessinska migrationen, timligen 6vertygad om att det
inte skulle g att faststdlla om den hade dgt rum eller ¢j. Dérfor blev jag
ganska Overraskad av resultatet, och jag har blivit stirkt i férhoppningen
att vi kommer att kunna bekréfta sannolikheten i vissa av de hindelser
som aterges i den tidiga historiska litteraturen. Men som vi har sett kan
killorna forstas pa olika sdtt och jag dr dvertygad om att den tolkning
jag har gjort inte kommer att std oemotsagd.

Framstdllningar av Muhammad pa svenska har under flera artionden
starkt priglats av den bild som Montgomery Watt mélade upp, och som
jag berdrde i inledningen. Bade i religionsvetenskaplig litteratur och
inte minst i skolans laromedel beskrivs profeten ofta som den religids-
politiske reformator som Watt gjorde honom till.>* Daremot kédnner jag
inte till ndgon framstéllning pa svenska som studerar profetens liv ut-
ifrdn det skeptiska perspektivet och inte heller ndgon som positionerar
sig mellan de tvd ytterligheterna pa skalan jag ndmnde 1 inledningen.
Min uppfattning &r att problemen géllande kidllorna om Muhammad och
hans tid ldnge har varit underskattade i Sverige. Den enda svenska pub-
likation som p4 senare tid pd allvar har diskuterat kéllkritiken inom mu-
hammadforskningen dr Hjérpes bok Bilden av profeten (2011, 17-32),
som dock inte beskriver utvecklingen lingre fram i tiden 4n till mitten
av 1900-talet, och som alltsd kommer fram till en mer optimistisk po-
sition i denna fraga. Som kontrast kan ndmnas att man inom den
svenska forskningen om den historiske Jesus &r fullt medveten om det
problematiska kélldget. Det &r intressant att i det hir sammanhanget
jamfora artikeln om Jesus i Nationalencyklopedin med den om Muham-
mad (NVE.se, s.v. ”Jesus”; NE.se, s.v. ’"Muhammed”). Den forra tar upp
problemen med kéllorna och en rad historisk-kritiska svarigheter kring
den historiske Jesus, medan den senare bara &r en sammanfattning av
den traditionella berittelsen om profeten utan ndmna kéllorna och pro-
blemen med dem.

24 For religionsvetenskaplig litteratur, se forutom Hjérpe (2011) till exempel (Roald 2005,

33-42). Aven om det inte framgar explicit ir det tydligt av formuleringar om Muham-
mads roll i det arabiska stamsambhallet att verk som Ringgren & Strém (1978, 132-7)
och Hedin (1994, 23-5) dr paverkade av Watts tolkning. For ”Watts historieprojekt™ i
skolans laromedel, se Otterbeck (2004, 66-8).
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Nu ér det, som Jonas Svensson har papekat, inte den historiske Mu-
hammad som star i centrum f6r muslimers tro och praktik, utan deras
uppfattning om honom. Svensson skriver att forskningen om muslimers
bild av profeten framfor allt visar ”att Muhammad for muslimer idag
ar langt ifrdn en person i den fjdrran historien. Han &r 1 hog grad central
for tro, praxis och kénsloliv...” (2021, 18). Det betyder forstas inte
att den historiska forskningen ar oviktig. De béada inriktningarna av
studiet av Muhammad kompletterar varandra, och bidrar 'till den ge-
mensamma kunskapsbanken” som Svensson uttrycker det (2021, 18).

Med den hir artikeln har jag velat peka pa nagra av de fragor vi
maste brottas med nér vi forsoker forsta den historiske Muhammads liv
och verksamhet. Studiet av islams tidigaste historia &r ett omfattande
arbete som maste utforas med stor forsiktighet och 6dmjukhet, och trots
att det har pagatt i nairmare 150 ar i vésterldndska akademiska samman-
hang, har det bara borjat. Det far inte hindra oss frén att, med det ma-
terial och de metoder som finns tillgédngliga nu och de som kommer att
hittas och utvecklas langre fram, fortsitta arbetet for att forsoka forsta
ursprunget till en av vérldens storsta religidsa traditioner.
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ABSTRACT

The question about how much we can know about Muhammad as an
historical person has engaged historians of Islam for a long time and
created fierce debate. In Swedish or other Nordic languages not much
has been written about this research and the related debates. In the pres-
ent study, I want to draw attention to some of the international research
and point at some of the sources and methods used to understand the
earliest history of Islam. As an example I have chosen to analyse the
tradition about Muhammad’s sending of his companions to Abyssinia
to help them escape from the persecution of the non-Muslims there.
Two types of sources are analysed. Some versions of the Abyssinian
migration from various biographies about Muhammad are discussed.
The earliest of these can be dated to the turn of the eighth century CE;
about 70—80 years after the events described. During this time, the
stories about the Prophet would probably have been shaped by the in-
terests of the later community, and we cannot be sure that they relate a
historical reality. Therefore, this material is supplemented in the present
study, by a hadith which only in passing refers to the Abyssinian mi-
gration, but which manifests a less flattering side of the relationship be-
tween the migrants and those Muslims who stayed in Mecca. Thus, it
can be concluded that it confirms that the migration actually took place.

Keywords: Muhammad, sira, hadith, source criticism, methodology



